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出  版  说  明

本书中的圣经中文翻译，除注明版本的地方，均引自和合本圣经。

全书共分三个部分，加上导论和结语，一共四十七个章节。

其中，导论、第一章至十九章，以及结语，由刘一新翻译。

第二十章至四十五章，由熊烨翻译，张聪校译。

全书由张聪一审，刘一新编辑校对，最后定稿。

我们享受编译过程中彼此的鼓励和帮助，我们相信这本书的翻译和

出版都在神的护理之中。

如派博牧师所述，这个广阔的世界是一个战场，也是一座展现神荣

耀的大剧院。这个世界是神亲自进入历史的剧院，也是我们经历救赎的

剧院。惟愿这本书，能够帮助你看清这剧院中发生的一切。





谨以此书献给⸺� 

坚信神在基督耶稣里以全权的护理施行拯救，

为从万国召聚神的选民

而献上或将要献上自己生命的

所有宣教士。





这本书或许是约翰·派博迄今为止最重要的一本著作。派博以

极强的说服力和释经技巧，论证了神的护理是“神有目的地行使主

权，全然成就他对宇宙的终极目的”。这本书将使你更清楚地看见

神的伟大，从而越发坚定信心。

⸺� D. A. 卡森（D. A. Carson），福音联盟首席神学家

约翰·派博以他特有的清晰思路和对圣经经文的关注，展现了

圣经中神的普遍护理这一教义。派博仔细查考圣经，透过一段又一

段经文让我们看到，神掌管万有，从最小的原子到可怕的灾难都在

神的手中。如我们所期待的，派博将我们的目光引向神的无限威严

和荣美，同时提醒我们，神的护理对我们这些认识耶稣基督的人来

说，是一个惊人的好消息。

⸺� 托马斯·R. 施雷纳（Thomas R. Schreiner），美南浸信会

神学院，詹姆斯·坎布南·哈里森新约解释教授讲席

我想向信徒推荐约翰·派博的很多作品，因为他的著作思想深

邃、见解新颖。但在推荐书单中，《神的护理》将名列榜首。此书

所呈现的神护理之广度令人惊叹。派博几乎涉及了这一主题的所有

领域！你自己读读看吧。这是一部具有里程碑意义的作品！

⸺� 康拉德·姆贝韦（Conrad Mbewe），赞比亚卢萨卡卡瓦塔

浸信会牧师

有些人只在神迹中看见神的手，有些人根本看不见。神的护理

是一个奇妙的真理，教导我们神完全掌管一切事。约翰·派博在他

的整个侍奉中都充满激情和探索精神，精心保护和宣扬这一真理。

这本引人入胜的书不仅讲述了护理之教义，还勾勒出神在世上、在

我们的救赎以及在我们今天的生活中动工的整个信仰图景。这是一



本鼓舞信心的好书。

⸺� 迈克·霍顿（Michael Horton），加州威斯敏斯特神学院系

统神学与护教学教授

在这本非凡的著作中，约翰·派博揭示了三位一体的神行使主权

的方式，帮助我们瞥见神计划的复杂、迷人和终极目的。派博的写作

能力令人钦佩，将这样一个包罗万有的教义写得易于理解又实用！

⸺� 琼妮·厄尔克森·多田（Joni Eareckson Tada），琼妮之友

国际残障中心创始人兼首席执行官

当今许多基督徒都将神的护理看得过于软弱，约翰·派博这本

权威著作有力地纠正了这一看法。派博对这个主题的论述范围很

广，符合圣经且极富洞察力。派博是牧师—神学家的典范，因为他

不仅阐述了神的护理，还展示出我们对护理的理解将如何深入影响

我们的生活。

⸺� 川珀·朗曼三世（Tremper Longman III），韦斯特蒙特

（Westmont）学院圣经研究杰出学者及名誉教授

1983年《称神为义》（The Justification of God）一书出版，约

翰·派博即表明，他坚定地持守神的恩典主权立场。现在，半个世

代过去了，他仍在持守这一立场。这本巨著发人深思，能够扩展读

者的思想和心灵格局。

⸺� 保罗·赫尔姆（Paul Helm），前伦敦国王学院宗教史与哲

学教授

这是一本关于护理的书，作者一生都在阐述神的荣耀。该书紧

扣主题，内容相当丰富。派博从创世以先写到基督再临，借着解释



全然自足的神那令人惊奇的权能，显明了神的护理在所有时间、环

境和人身上的作为。

⸺� 米格尔·努涅斯（Miguel Núñez），多米尼加共和国圣多

明各国际浸信会主任牧师

借着使人在神的话语面前谦卑战兢，约翰·派博的《神的

护理》帮助我们看见王的目光，捕捉到他威严可畏的荣美（赛

33∶17，66∶2）。神不是毫无攻击性的狮子，但他既威荣又良

善。

⸺� 杰森·S. 德鲁奇（Jason S. DeRouchie），中西部浸信会神

学院旧约与圣经神学研究教授

约翰·派博细致的阐述，结合了富有洞察力的神学思考和教牧

应用。当健康受损、敌人来袭、梦想破灭、关系破裂、灾难造成毁

坏时，希望就在这本书里。书中有承受困难、面对不确定性和克服

焦虑的力量，可以使人甜蜜地体验到我们的父在他的护理作为中所

彰显的丰盛慈爱。

⸺� J. 斯蒂芬·尤尔（J. Stephen Yuille），美南浸信会神学院灵

性建造专业副教授

派博很有恩赐，可以把复杂的观点解释得易于理解。在护理这个

主题下，他处理了基督教信仰中一些最难的主题——神的主权与人的决

定、恶的起源、神使用恶人和魔鬼来成就他的目的，以及拣选等。南美

洲盛行的新五旬节主义、“健康—发财”的福音、贫穷以及腐败，带来

了很多关于神的问题，从这个角度来看，这本书非常有必要。

⸺� 洛佩斯（Augustus Nicodemus Lopes），巴西累西腓第一长

老会助理牧师



在我们这个以人为中心的时代，约翰·派博的书用福音真理医

治了人们的思想和灵魂。这不仅是一部关于护理的神学作品，也是

充满圣经智慧及实践智慧的教牧指导。这本书将帮助现代基督徒享

受神主权的真谛，并帮助他们周围的人站在福音的坚实基础上，不

从人那摇摇欲坠的骄傲。派博以神的爱为灯塔，点燃了神荣耀的

光，指引人们在错谬与惧怕的汹涌海洋中找到真正的希望。他的书

与后苏联时代的居民密切相关，他们需要看到这个世界真正的王、

真正的掌权者，看到他的伟大和荣美，同时委身于建造他的国，实

现自己国家的属灵繁荣，以荣耀基督！

⸺� 巴赫穆茨基（Evgeny Bakhmutsky），俄罗斯莫斯科圣经教

会牧师

约翰·派博归纳展示了整部圣经关于神的护理之终极目的、本

质和范围的教导，帮助我们认识并享受神有目的的主权。

⸺� 安迪·纳塞利（Andy Naselli），伯利恒学院和神学院系统

神学和新约副教授

借着这本巨著，约翰·派博揭示了经常被忽视的神的护理这个

教义，引导人喜乐地敬拜。这本书既是严肃的神学生教科书，也是

信徒的灵修读物。读读这本书吧，让我们一起来敬拜那创始成终的

神——他必为自己的荣耀，为他所拣选之人的益处，成就他一切的

旨意。

⸺� 罗曼（Matthias G. Lohmann），德国慕尼黑中央自由福音

派教会牧师

在我看来，这本书代表了约翰·派博最成熟、最完整的圣经神

学反思。作为牧师和教师，常常有人问我：“我对神、人和受造界



的圣经知识，如何与我对它们的体验相协调？”多亏了派博，现在

有了一部明确的作品来帮我回答这些问题。这本书将感动读者为神

创造万有的目的而惊叹，同时也为神和他所启示的现实而喜乐。

⸺� 陈彪，第三千禧年事工中国项目协调员

约翰·派博的作品一直强调神的荣耀和他子民的喜乐。现在派

博给了我们一部大师级专著，讨论神的护理这一安慰人心的教义。

他熟练运用圣经神学和系统神学，准确而深入地阐释圣经，同时又

不失对这些重要圣经教导的教牧性关注。愿荣耀的主借着这本书教

导他的百姓，叫他们喜乐！

⸺� 富兰克林·费雷拉（Franklin Ferreira），马丁·布塞研讨会

学术主任

约翰·派博巧妙地展示了神的护理如何与神学的不同领域直接

相关。《神的护理》将他透彻的神学见解、圣经见解与四十多年的

牧养侍奉相结合。它真是全球教会的财富，也将是神的教会在未来

几年的宝贵资源。

⸺� 谢里夫·法希姆（Sherif A. Fahim），埃及亚历山大神学院

系统神学和圣经研究讲师
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导   论

四个邀请

神已经启示了他护理工作的目标、本质和范围。神没有保持沉默，

而是在圣经里向我们显明了这一切，这就是保罗说“圣经都是……有益

的”（提后3∶16）这话的一个原因。圣经的益处主要不在于证实一个神

学观点，而在于启示一位伟大的神，高举他不可抗拒的恩典，解救他不

配蒙恩的子民。借着圣经，神已经启示了他以主权掌管善恶有自己的目

的：他要使骄傲的人谦卑，激发人敬拜的热情，粉碎人类无望的情绪，

将压舱物放入摇撼的信仰之舟，将钢钉钉入勇气的脊梁，让痛苦的哀叹

化为乐歌，使没有指望的人心存有爱。

我们在圣经中看到的是极其真实和未经加工的事实记载。恨与爱、

谎言与真理、谋杀与怜悯、杀戮与仁慈、咒诅与祝福、奥秘与启示以及

最后的十字架与复活，正是在这一片烈焰之中，圣经宣告并赞美了神的

普遍护理这一真理。我希望在讨论神的护理这个主题时，也能带有这惊

骇人心又充满盼望的真实馨香。

在这篇导论中，我想向你发出四个邀请。

走进圣经违反常理的奇迹 

首先，我要邀请你进入圣经奇迹的世界，这些奇迹都与人的常识相

13

14
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悖。我将论证这些奇迹并非不合逻辑或自相矛盾的，它们只是不同于我

们通常看待这个世界的方式。它们是如此特别，以至于我们的第一反应

往往是：“这不可能。”但“不可能”只是我们有限人类的想象，并非

事实。“他的判断何其难测！他的踪迹何其难寻！”（罗11∶33）

例如，出于公义的审判，神为他的百姓兴起了一个残暴的牧人，之

后他又惩罚了这个牧人：

“因我要在这地兴起一个牧人，他不看顾丧亡的，不寻找

分散的，不医治受伤的，也不牧养强壮的，却要吃肥羊的肉，

撕裂它的蹄子。”

无用的牧人丢弃羊群有祸了！

刀必临到他的膀臂和右眼上。

他的膀臂必全然枯干，

他的右眼也必昏暗失明。（亚11∶16—17）

这件事让我们感到震惊。大多数人都认为，这与我们素来所知神的

作为不符。首先，神为他的子民兴起一个残暴的牧人，这似乎将神与罪

恶的暴行联系起来。其次，神因牧人无用而审判他，这么做似乎有些反

复无常，因为他在谴责自己所命定的事。

圣经中有许多类似事件，我将论证，在这一切事中，神都是无罪

的，神行事也并非反复无常。如果我们惯于批判，而不是自己做出改

变，就应该捂住自己的嘴，静静聆听。我们是有限的、有罪的，神却是

无限的、圣洁的。

耶和华说：“我的意念非同你们的意念，

我的道路非同你们的道路。

天怎样高过地，15
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照样，我的道路高过你们的道路，

我的意念高过你们的意念。”（赛55∶8—9）

我现在邀请你进入这个充满奇迹的世界。希望神的话语能够拓宽你

思想的疆界，不再以固有的认识理解圣经。当保罗呼召我们“心意更新

而变化”时（罗12∶2），就想到了要克服我们与生俱来对神行事之道的

抗拒。在呼召我们心意变化之前，保罗写道：

深哉！神丰富的智慧和知识。

他的判断何其难测！

他的踪迹何其难寻！

谁知道主的心？

谁作过他的谋士呢？

谁是先给了他，

使他后来偿还呢？

因为万有都是本于他，

倚靠他，归于他。

愿荣耀归给他，直到永远。阿们！（罗11∶33—36）

最后，我邀请你进入圣经违反常理的奇迹世界，也是邀请你敬拜

神。神远比我们所认识的更伟大、奇妙、荣耀、可畏、慈爱。全然浸泡

在神护理的海洋中，是为了帮助我们按照自己的本分认识他、敬畏他、

信靠他、爱他。

透过文字进入事实

第二，我邀请你透过文字进入事实。圣经中找不到“护理”这个

词。在这个意义上，护理类似于三位一体、门徒训练、福音布道、解
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经、圣经辅导、伦理、政治以及灵恩派等术语。热爱圣经且相信圣经是

神话语的人，渴望明白圣经的教导，而非停留在圣经说了什么。他们想

知道圣经所讲述的事实，而不只是圣经所写的文字。

圣经明确指出，仅仅将圣经中的话讲出来是不够的。圣经吩咐，所

有教会都当有教师，所有教会也都应设立长老（多1∶5），而长老必须

是教师（提前3∶2）。教师不仅要向会众宣读圣经，还要解释圣经。而

解释意味着除了圣经的用语，还要使用其他词汇。纵观教会历史，异端

分子在为他们的异端学说辩护时，往往坚持只用圣经中的词汇。四世纪

的亚流派就是如此，他们拒绝承认耶稣的神性，而且喜欢使用圣经的用

语支撑自己的观点。

对亚流派的做法，汉森（R. P. C. Hanson）解释说：“基督教会的神

学家们逐渐被动地认识到，基督教面临的最深层问题不能直接用圣经话

语来回答，因为这些问题关乎圣经话语的含义。”

我研究圣经的时间越长，传讲和教导圣经的时日越久，就越觉得有

 亚流派肯定圣经中的经文，但同时否定经文的含义。以下是对其做法的描述：

“亚历山大教派……用传统的圣经经文与亚流派对峙，这些经文无疑说明了圣子的永恒

神性。出乎意料的是，亚流派对此没有质疑，而是全然默认。只是每提出一条验证，

就能看到这些可疑的家伙窃窃私语、互相打手势，他们显然在暗示任何验证他们都能接

受，因为其中总有漏洞可钻。如果要求他们同意‘子凡事与父相似’这一条，他们就会

提出保留意见，认为人本身就是‘神的形象和荣耀’。‘基督是神的能力’这一条，引

起了他们的低声辩解，他们认为以色列的军队也被称为δυναμις κυριου（主的力量），甚

至蝗虫和毛虫也被称为‘神的力量’。他们用经文‘我们这活着的人，是常……’（林

后4∶11），反驳了圣子的‘永恒性’。教父们感到困惑，对于‘圣子与圣父同质’

（ομοουσιον）这一条，因为亚流派的规避战术，少数派（译者注：指亚流派）所持的

观点被强加给了多数人。”

参见 Archibald T. Robertson, “Prolegomena,”引自 St. Athanasius : Select Works and Letters, 

ed. Philip Schaff and Henry.Wace, vol. 4, Select Library of the Nicene and Post-Nicene Fathers of the 

Christian Church, 2nd Series (New York : Christian Literature Company, 1892), xix。

 R. P. C. Hanson, The Search for the Christian Doctrine of God : The Arian 

Controversy (Edinburgh : T. & T. Clark, 1988), xviii-xix.
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必要鼓励传道人和平信徒，透过圣经的文字深入圣经的事实。我们的思

想和心灵若停留在字词定义、语法关系、历史例证和圣经应用上，就很

容易认为自己有了与神相交的经历。当我们这样做的时候，甚至经文本

身都可能成为保罗所说“属灵的智慧悟性”（συνέσει πνευματικῇ；西

1∶9）的替代品。

我将用“护理”（providence）这个词来指代圣经中的一个真理。这

一真理不是来自某一处圣经用语，而是来自神通过多处经文和多个故事

对自己的启示。这些经文和故事就像丝线一样交织成一幅美丽的挂毯，

而这幅挂毯比任何一根丝线都要宏大。我们使用一个圣经中所没有的

词，就是为了圣经中这更大的真理。

当然，这样做是危险的，如同只使用圣经的语言一样危险。这种用

语可能被扭曲，带有错误的含义，却给人忠于圣经的印象（参见彼后

3∶16）。在诸多的危险之中，我将举一个例子。

由于圣经中没有一处经文用到“护理”一词，所以我们无法从圣经

作者那里获得这个词的含义。我们不能说，“圣经这样定义了护理”。

只有圣经确实用到了护理这个词，我们才能这么说。任何时候你要解释

一个词，如果想让自己的解释站得住脚，就必须有一个权威定义该词的

人。因此，假如没有圣经作者定义过“护理”，当我们使用这个词时，

就必须为它指定一个意思。这就是我在第一章要做的事。我不是想当然

地定义这个词，而是试着贴近教会历史上对这个词的定义。但我确实选

定了它的含义。

你能看到这意味着什么。这意味着在本书中，摆在我们面前的问题

不是“护理”这个词的含义，而是：我在圣经中看到的、被称为护理的

真理是否真的存在？争论“护理”是否为这一圣经事实的最佳用词是没

有意义的。这个问题相对次要。最重要的是，圣经中是否有一个事实，

与我所描述的护理（神有目的地行使主权）之目标、本质和范围相一

致。你会在第一章看到，我为什么用“有目的的主权”这个简短的定义
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来描述护理。但现在，我只想指出这样一个危险：如果把注意力集中在

这个词上而错过了圣经中的事实，将是一个可悲的错误。

神介入的世界

第三，我邀请你进入一个神已经介入的世界。耶稣说，你要去观看天上

的飞鸟，因为神养活它们（太6∶26）；你要去思想野地里的百合花，因为神

给它们装扮（太6∶28—30）。耶稣说这话的目的不是修辞，而是要把他的子

民从忧虑中释放出来。他认为这是一个有力的论据，如果我们的天父喂养飞

鸟、给百合花穿戴，那么他无疑会养活他的儿女，给他们衣裳穿。

这实在令人吃惊。除非神真是确保鸟儿找到虫吃、百合花有衣裳穿的

那一位，这个立论才会成立。如果鸟儿和百合花只是按照自然规律行事，

没有神的手介入其中，那么耶稣就不过是在玩文字游戏。但耶稣并没有开

玩笑，他真的相信神的手在自然中做工，哪怕是最微观的细节中都有神的

手介入。这一点在《马太福音》10章29至31节中看得更为分明。

两个麻雀不是卖一分银子吗？若是你们的父不许，一个也

不能掉在地上。就是你们的头发也都被数过了。所以，不要惧

怕，你们比许多麻雀还贵重。

神不只是喂养飞鸟、给百合花穿戴，他还决定每只鸟（每年难以计

数）何时死亡、何时坠地。耶稣在《马太福音》第6章里表达了相同的观

点：“他是你们的父。你们在他眼中比飞鸟更贵重。因此，你们不需要害

怕。”这普遍的护理，加上这父亲般的关怀，意味着神能够看顾你，也乐

意看顾你。所以要撇下一切所有的，先求他的国，不要忧虑（太6∶33）。

神威严的掌管

神介入这个世界⸺� 这样的世界观不是耶稣所独有的。《诗篇》作
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者曾向主歌唱，颂赞他对受造物的特别看顾。

这都仰望你按时给它食物。

你给它们，它们便拾起来；

你张手，它们饱得美食。

你掩面，它们便惊惶；

你收回它们的气，它们就死亡，归于尘土。

你发出你的灵，它们便受造。

你使地面更换为新。（诗104∶27—30）

看到神在自然中亲自的作为，圣经作者宣告说：“他……使草生

长在山上。”（诗147∶8）“耶和华安排一条大鱼吞了约拿。”（拿

1∶17）“耶和华神安排一棵蓖麻。”（拿4∶6）“神却安排一条虫子咬

这蓖麻。”（拿4∶7）“他……从府库中带出风来。”（诗135∶7）“他

使云雾……上腾，造电随雨而闪。”（诗135∶7）“他……斥责那狂风

大浪。”（路8∶24）这些诗句不是在描述无神的、自然主义的过程，而

是在描述神亲自的护理。

神不希望我们把自己或世界的任何部分，看作冰冷机器上的齿轮。

世界不是神所造任其自行运转的机器。世界是一幅图画、一座雕塑或一

部戏剧。神的儿子用他权能的命令托住了它（西1∶17；来1∶3）。霍普

金斯（Gerard Manley Hopkins）在他的十四行诗《神的荣耀》中令人难忘

地描述了这一点：

这世界充满神的荣耀。

它光华四射，如金箔晃动闪烁光芒；

它凝聚力量，如榨油成渣渗滴而下。

为何世人不再敬畏他的权杖？
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一代又一代，践踏不停；

人心因买卖焦灼，脸孔因劳苦灰暗；

土地荒芜，遍布人的污秽，沾染人的气息，

奈何穿着鞋靴的脚掌已无法感知。

然而，大地永不凋零；

在万物深处藏着新鲜的生命；

纵使最后一丝光亮在黑暗的西方隐去，

清晨却自东方褐色的云片下跃出⸺� 

因为圣灵怀抱这弯曲悖谬的世界，

以温暖的胸脯和明亮的翅膀。

看那初升的太阳

我很感激大学时的文学教授克莱德·基尔比（Clyde Kilby）。他曾

做过一个讲座，主题是唤醒人心的惊奇，关注平凡事物所焕发的奇异光

彩。在讲座的最后，他提出了十条决心，用来保持他所说的“心理健

康”。这里摘录两条：

我要睁大眼睛，竖起耳朵，每天一次，单单观看一棵树、

一朵花、一片云或一个人。我不去问他们是什么，只为他们的

存在而快乐。我会欢喜地承认，他们就是C. S. 路易斯所说“神

 Gerard Manley Hopkins, “God’s Grandeur,” Poetry Foundation, accessed April 9, 

2020, https : //www.poetry foundation.org/poems/44395/gods-grandeur.  

 You can read all of them here : John Piper, “10 Resolutions for Mental Health,” 

Desiring God, December 31, 2007, https : //www.desiring god.org/articles/10-resolutions-for 

-mental-health. 当基尔比谈到“心理健康”时，他是泛泛而谈，而不是临床意义上的，

他并没有考虑到临床上的精神疾病。

21



导论：四个邀请

009

圣的、神奇的、可畏的、迷人的”奥秘存在。

即使事实证明我错了，我也要赌上性命做出假设：这世界并

不荒诞。掌管这世界的，并非一个不在产业内居住的地主。而今

天，就在当下，宇宙的画布上正在添加画笔，到了时候，我就会

欢然领悟：作画的正是那自称阿拉法、俄梅戛的建筑师。

基尔比教授的讲座打开了我的眼界，加上在圣经中看到的神包罗万

有的普遍护理，我更清楚地意识到自己生活在一个神介入的世界里。我

看待现实世界的眼光变了。比如，我从前慢跑时看见日出，会想到神创

造了一个美丽的世界。但渐渐地，我的想法不再那么笼统，而是变得更

具体、更有感触。我过去说：“神每个清晨都会画出不同的日出。”他

一遍又一遍做这件事，从不厌倦。但后来我突然想到，不，他不是在重

复做这件事。他是从未停止做这件事。太阳总是在世界的某个地方升

起。神每天二十四小时引导太阳，每时每刻都在描绘日出，一个世纪又

一个世纪，没有一秒停歇，也从未对手里的工作感到疲倦或失去兴致。

即使我们的目光被云层挡住，神依然在云层之上画出壮丽的日出。

神不希望我们对他的创造无动于衷。诗人说“诸天述说神的荣耀”

（诗19∶1），不是为了向我们阐明一个教义，而是希望我们的灵魂为此

欢欣鼓舞。我们透过以下经文可以知晓这一点：

神在其间为太阳安设帐幕。

太阳如同新郎出洞房，

又如勇士欢然奔路。（诗19∶4—5）

这话是什么意思呢？我们看到神在自然界的作品时，要进入新郎般

的喜悦中去；要进入李爱锐（Eric Liddell）在《烈火战车》（Chariots of 
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Fire ）中仰头奔跑、双肘摆动、笑容迸发的喜悦中去；要沉浸在神深深

的喜悦之中。

我邀请你进入一个神介入的世界。但我们不是对每一个日出所迎来

的苦难无动于衷。也许你会感到震惊，因为世上的死亡和痛苦，竟然也

在神的普遍护理之中。“赏赐的是耶和华，收取的也是耶和华。”（伯

1∶21）每一个早晨，冉冉升起的太阳都会照在15万具新的尸体上。每天

都有这么多人死去。这世上既有神所赐数不尽的美好，也有神掌管之下

数不清的悲惨事件，圣经命令我们“与喜乐的人要同乐，与哀哭的人要

同哭”（罗12∶15），这意味着我们会一直“忧愁，却是常常快乐的”

（林后6∶10）。

认识神

第四，也是最后一点，我邀请你以一种全新的方式去认识神。这位

神对他儿女的生活、对这世界的介入是如此普遍深入，如此包罗万有，

如此大有能力。除了他所计划的事，没有什么能临到他儿女身上，神要

叫他儿女因他得荣耀，神也要因他儿女得荣耀（帖后1∶12）。

神儿子的死，从各族、各方、各民、各国中为神赎回了一群百姓

（启5∶9）。因基督的死，父与子达成的交易坚不可摧，确保了今生和

永恒中，基督将自己的新妇安然美丽地带入永恒喜悦所需的一切。

《罗马书》8章32节可能是圣经中最重要的一节经文，因为它确立了

宇宙中最伟大的事件和可预见的伟大未来之间不可撼动的联系：“神既

不爱惜自己的儿子为我们众人舍了，岂不也把万物和他一同白白地赐给

我们吗？”

是的。他怎会不愿意呢！所有的一切。万物！

所以无论谁，都不可拿人夸口，因为万有全是你们的。或

保罗，或亚波罗，或矶法，或世界，或生，或死，或现今的
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事，或将来的事，全是你们的。并且你们是属基督的；基督又

是属神的。（林前3∶21—23）

万有都是我们的。因为父没有怜惜他的爱子不为我们舍去。基督死

后，他的子民在圣洁和爱中度过今生所需的一切，都得到了不可战胜

的保障。父神预定了我们所需要的一切，并应许要全部赐给我们（结

36∶27；罗8∶29）。圣子为我们买赎了这一切（多2∶14）。圣灵在我们

里面成全了这一切（加3∶5；来13∶21）。没有什么能使我们与神在基督

里的爱隔绝（罗8∶35—39）。

我愿意竭尽所能帮助更多人认识这位神。他的护理是全能的，包罗万

有，不可战胜。神的话语引人注目又丰丰富富地讲述了神的终极目标。从

《创世记》到《启示录》，神赐给不配的罪人那丰盛的恩典，在字里行间

回响。一页又一页，圣经讲述着触动人心的故事，让我们看到神护理的本

质和范围。没有任何力量能够拦阻神的旨意照着他的时候和方式成就。

因为我是神，并无别神；

我是神，再没有能比我的。

我从起初指明末后的事，

从古时言明未成的事，

说：“我的筹算必立定，

凡我所喜悦的，我必成就。”（赛46∶9—10）

神护理的目标、本质和范围

本书分为三个部分。第一部分定义了神的护理，同时阐明了一个难

点，即神旨在展示自己的荣耀时所涉及的自我高举这个问题。第二部分集

中讨论了神护理的终极目的。第三部分着重于护理的本质和范围。我选

择这个顺序（将目标放在本质和范围之前）是因为我认为，若是我们知道
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一个人所追求的目标，就能更清楚地了解他在做什么。如果我知道你要在

明尼苏达州建一栋房子，当你在地上挖一个大坑时，我就会明白你在做什

么。在该州的气候条件下有一个地下室很重要。如果不知道你的目标，我

就不会知道这个大坑有何意义。目标可以解释这个大坑的本质和范围。

我提到护理的最终目标，因为神的每一项护理工作都要牵扯到一万

件事（这么说可能有些保守），而且每一件事都有目的。这意味着，神

每小时都有数以百万计的目标。他完成了所有的目标，其中大多数都不

为我们所知（这同样是个保守的说法）。所以本书的第二部分不是试图

了解这所有目标，那是不可能的。我想知道的是万物最后的走向，引导

万物的目标是什么？

然后我们才能更全面地掌握神护理的本质和范围。关于护理的范

围，我想讨论的是，神对万物，包括人类的掌控，有多深，多彻底？关

于护理的本质，我想讨论的是，比方说，神采取什么方式来掌控事物？

甚至掌控这个词合适吗？我通常不用这个词来描述神的护理工作。不是

因为这个词不对，而是因为它往往带有机械过程和强制策略的意味。我

会使用这个词，但也希望可以不断表明，为什么上述内涵不能作为护理

一词的注解。

神的护理包罗万有，无所不在。当神改变人的意志时，有一件奇妙

的事发生，那就是，虽是神改变了人的意志，人却觉得是出于自己的意

愿⸺� 一种出于人意志的，真实的、负责任的行为。神有主权决定人的

意愿，人也要对自己的意愿负责。神改变万物的隐秘工作，与他要求所

有人服从的明显命令，二者在神的眼中全然相符，但在我们可见的经验

中却不是这样。我们当遵从神显明的命令，而不是他隐秘的目的。我们

将看到这就是神护理的本质。

 我在这里改写了约翰·欧文（John Owen）的话：“我们行为的圣洁在于遵

行他的命令，而非符合他的目的。”John Owen, The Works of John Owen,  vol. 10, ed. 

William H. Goold (Edinburgh : T&T Clark, n.d.), 48.
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第一章

什么是神的护理？

本书的主题是神的护理，而非神的主权。因为主权这个词不包含

“神行事有目的”这层含义，而护理有这层意思。主权一词，重点指向

神有权柄和能力按照自己的旨意行事，但这个词本身不带有“设计”或

“目标”的意思。

当然，神的主权事实上有目的、有计划，也的确有它要追求实现的

目标。而我们知晓这一点，不仅因为神是主权的神，还因为神是有智慧

的神，按照圣经的描述，他凡事都有自己的目的：“我的筹算必立定，

凡我所喜悦的，我必成就。”（赛46∶10）

本书讨论神的主权，但并非单纯指向神主权的能力，而是更侧重神

主权的目的。从历史上看，“护理”一词正是对神主权之目的这一具体

侧重的简称。

构成护理一词的要素

我们为何选择用“护理”（Providence）一词来表述圣经的这一教

导呢？在提到神的工作时，大多数英文版圣经（例如，ESV、KJV、
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HCSB、NRSV）中，都没有用过护理这个词。要厘清一个单词的历史，

以及它当前词意的形成过程，是很困难的。但我可以提供一个思路。

Providence这个词的词源是provide（“供应”），它由两部分构成：

pro（拉丁语“向前看”“代表”）和vide（拉丁语“看到”）。你或许

认为provide这个词的意思是“向前看”或“预见”，但事实上，它的意

思是“提供所需”及“提供食物或帮助”。因此，名词providence在指向

神的工作时，意思就演变成了“有目的地供应、扶持和管理这个世界的

作为”。

这是为什么呢？有两个有趣的原因，一个是基于英语习语，另一个

来源于圣经中的故事。

神“确保”（Sees to It）

英语中有一个习语，“I’ll see to it”。像所有习语一样，它的含义

比字面意思更深。在英语中，“I’ll see to it”的意思是“I’ll take care of 

it”（“我来处理这件事”，这句话本身也是一个习语）。我来准备这件

事。我会看到或确保这件事发生。因此，或许将拉丁文vide（“看”）

与拉丁文pro（“对”“向”）放在一起，就产生了“负责”（see to）

的意思，其含义不仅仅是“预见”，而是“确保”，意思是“处理这件

事”或“确保这件事发生”。这就是我们所说神的护理：他要确保事情

以某种方式发生。

摩利亚山上神的护理

还有一个更有趣的原因，来自圣经记载的亚伯拉罕献出独子以撒

的故事。在上摩利亚山之前，以撒问他的父亲：“燔祭的羊羔在哪

 Providence这个词，在KJV和NASB圣经《使徒行传》24章2节出现过一次，指向

人类行动。在NIV和TNIV圣经《约伯记》10章12节出现过一次，指的是神的作为。
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里呢？”（创22∶7）亚伯拉罕回答说：“我儿，神必自己预备（will 

provide）作燔祭的羊羔。”（创22∶8）当神让亚伯拉罕看见一只被荆棘

夹住的公羊时，“亚伯拉罕给那地方起名叫‘耶和华以勒’”（意思就

是“耶和华必预备”；The Lord will provide；创22∶14）。

引人注目的是，在《创世记》22章中，每当“预备”（provide）

一词出现时，希伯来语原文都只是一个简单的“看”字。亚伯拉罕对

以撒说话时，用词非常简单：“神必自己预备。”（神必自己看见；

；创22∶8）第14节也是同样，“耶和华必预备”（耶和华

必看见；  ）。直到今日人还说，“在耶和华的山上必有预备”

（在耶和华的山上必被看见； ）。

旧英王钦定本保留了《创世记》22章14节的这一字面意思，甚至将

希伯来文的“耶和华看见”译为Jehovahjireh（耶和华以勒）。“Abraham 

called the name of that place Jehovahjireh∶ as it is said to this day, In the mount 

of the Lord it shall be seen.”（亚伯拉罕给那地方起名叫耶和华以勒，直到

今日人还说：“在耶和华的山上必被看见。”）而新英王钦定本与几乎

所有其他当代版本一样，将希伯来文的看见译为“provide”（预备）：

“Abraham called the name of the place, The-Lord-Will-Provide; as it is said to 

this day,‘In the Mount of the Lord it shall be provided.’”（亚伯拉罕给那

地方起名叫耶和华必预备，直到今日人还说：“在耶和华的山上必有预

备。”）。

我们将这个故事与神护理的教义联系起来，问题就成了：为何在

《创世记》22章中，“神看见”实际上是指向神的预备⸺� 神的护理？

我想答案是：在摩西和其他圣经作者心目中，神并不是作为一个旁

观者在观看。神从来都不仅仅是一个观察者。对世界，他不是一个被

动的观察者；对未来，他不是一个被动的预言家。无论何地，神观看

的时候就在行动。换句话说，神的护理不仅指向他看见，更指向他“确

保”，这有一个很深层的神学原因。神看见何事，就会确保何事。显
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然，正如摩西在《创世记》22章所写，神与亚伯拉罕有目的的交往是如

此明显，以至于摩西可以将神完全的看见视为神有目的的作为。他看见

就是他确保。他察觉就暗示着他的供应⸺� 他的护理。

写作本书的两难境地

对于英文providence（护理）一词为何意味着“神供应、扶持和管理

这个世界的作为”，以上就是我的看法。当然，我的说法是否正确无关

紧要。说到词语，重要的不是知晓其词源，或者词意的衍生过程。重要

的是，我们要真正抓住作者或者演讲者借着词语所传达的信息。

所以，我们真正要思考的是：作者想用文字传达的信息是否观照了

实在？作者所描述的护理这一教义是否真的存在？或者，就本书而言，

既然我把圣经当作真理的试金石，我们是否真正领会了圣经关于神护理

的教导？

因此，当我想要进一步具体阐明我对神护理的理解时，很明显，我

陷入了两难境地。一方面，我应该先给出圣经中的依据，以支撑我对神

的护理这一概念的理解。另一方面，我在阐述依据时不得不使用护理这

个词，而对我的读者来说，这个词需要一个明确的定义，这定义的依据

又只能来自于圣经。我可以在向你提供依据之前，清楚地说明我所说的

护理是什么意思；我也可以在全书中模糊地使用护理这个词，直到结尾

再总结出清晰的概念。

我不喜欢模棱两可，我认为这种做法会造成许多混乱和错误，所以

我选择先阐明概念。在本书的开篇这个部分，我将给你一个尽可能清晰

的概念，说明我对神护理的理解，同时读者也需要明白，本书目前这个

词的提出，是基于尚未完善的依据。然后，你可以把本书其余部分看作

是对护理这一概念的圣经支持、解释、应用和颂赞。

我写这本书的目的，不是要提出一个新的护理概念，完全脱离教会

历史上的信仰宣言。相反，我的目的是从圣经中收集一些古老的真理火
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种，将它堆在众人眼前，然后用火柴点燃。我不是要燃尽它，而是要释

放它的热力，以激发人真正的敬拜热情，稳定动摇的信心，坚固危机四

伏的信仰，磨砺喜乐的勇气，并推进神在这个世界交付我们的使命。

一些美好而古旧的护理观

让我们回顾过去几个世纪教会历史上关于神护理的一些定义。我很

欣赏这些定义，因为我认为它们表达了圣经中的真理。

海德堡要理问答（1563）

第27问：你如何理解“神的护理”？

答：神的护理是指神借着他全能、永在的能力，仍然托住

天地万有，如同他用手托住一般；他也管理着这一切⸺� 不论

一草一木、雨水干旱、丰年荒年、日用饮食、健康疾病、富足

贫穷，所临到我们的一切，皆非出于偶然，乃是出于天父大能

的手。

几乎所有的信仰告白中，神的护理都意味着“神全能、永在的能

力”，他的大能“托住”并“管理”万物。但是，使这个定义从主权转

向护理的，是“出于天父大能的手”这个表述。这个表述承载了丰富的

含义，指出神管理万物有自己的计划。它暗示，神管理宇宙万物有一个

出发点，就是为着神儿女的益处。对此，我们在本书的后面部分会更充

分地展开论述。

比利时信条（1561）

第十三条  论神的护理

我们相信：这位良善的神，创造万有之后，并未离弃它

们，将它们交给偶然或命运，而是按照他圣洁的旨意统管万
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有。因此，在这个世界上，任何事情的发生都离不开神有序的

安排。

我们再次看到，神“按照他圣洁的旨意统管”万有，因此，没有任

何事情的发生是出于“偶然或命运”。而且，该信条也将重点放在了神

护理的教义上，而非神的主权教义，因为它强调“在这个世界上，任何

事情的发生都离不开神有序的安排”。当然，这就需要对“有序的”这

个词做一个解释。有序意味着计划和目的，但究竟为着何种目的呢？这

是我们在本书第二部分要讨论的问题。

威斯敏斯特大要理问答（1648）

第18问  什么是上帝的护理之工？

答：上帝的护理之工是他至圣、至智、至有权能地保守与

治理他一切的受造物；统管受造物及其行为，使他自己得荣

耀。

神的护理不仅“保守”和托住他一切的受造物，还“统管其行

为”。神一切的保守和统管都有明确的目的：“使他得荣耀。”这就是

有目的的主权，我们称之为护理。

威斯敏斯特信条（1646）

第五章  论上帝的护理之工

5.1  上帝是万物的伟大创造者，他维系、引导、管理、统

治一切活物、运动和事物，从最大的到最小的。这是借着他至

智至圣的护理，照着他无谬的预知，并按着他自己旨意所定的

 译者注：此处中文引自《大要理问答注释》。
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自由、不变的计划，好使他自己的智慧、权能、公义、慈爱和

怜悯的荣耀得着称赞。

迄今为止，这是我们看到的对护理最全面的定义。神维系、引导、

管理、统治“一切活物、运动和事物”，这就是神普遍的主权。接下来

的表述充满护理的色彩：神以他智慧的、圣洁的主权统管万有⸺� 是为

了“使他自己的智慧、权能、公义、慈爱和怜悯的荣耀得着称赞”。

我将论证，为了忠实于圣经的教导，对神护理之目的的这一表述极

其重要。有一些护理观，在论及护理的目的时，重在彰显神的怜悯，盖

过了神荣耀的其他方面。我认为《威斯敏斯特信条》对这种狭义的护理

观的抵制是明智的、符合圣经的。《威斯敏斯特信条》说，神护理的目

的是要使神的荣耀“得着称赞”⸺� 这荣耀不是指向神荣耀的一个方面

或一个侧面（比如慈爱、恩典或怜悯），而是指向神荣耀的全部，即神

“智慧、权能、公义、慈爱和怜悯的荣耀”。

护理和命运的区别是什么？

有时，这种对神引导、管理和统治一切活物、运动和事物的强烈宣

告，会引发一个问题：圣经中神护理的教义与宿命论有何不同？从希腊

神话直到现代物理学，宿命论可谓历史悠久。普遍困扰人们的是，宿命

论和护理的教义意味着未来已成定局，无可改变，人生由此变得毫无意

义。下面是查尔斯·司布真（Charles Spurgeon；1834—1892）对这种担

忧的回应。

首先，司布真让我们看到，他对神的普遍护理有着惊人的信心。以

下引文摘自他以《以西结书》1章15至19节为基础的一篇讲道，主题就是

神的护理：

 译者注：此处中文引自王志勇译《威斯敏斯德信条》，第五章。
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我相信，在阳光下飞舞的每一颗尘埃都遵循神的意愿，没

有丝毫越位；轮船激起的每一朵水花都像天上的太阳一样，有

自己运行的轨道；打谷机里飞出的每一粒糠皮都如同夜空里的

星辰，在自己的轨道上行驶；蚜虫爬过玫瑰花蕾犹如毁灭性瘟

疫的蔓延，它们的发展轨迹早已预先定下；杨树的叶子掉落，

如同雪崩时滚落的雪块，全然出于命定。

这话实在令人惊叹。新倒出的可乐表层，每一个微小的、爆裂的气

泡；清晨卧室的光束中，每一粒飘浮的尘埃；一望无际的内布拉斯加平

原上，无边铺展摇曳的每一棵麦穗。这一切事物，包括它们最细微的动

作，都在神特别的掌管之中。

预见到了反对意见，司布真在同一篇讲道中继续说：

今天早晨你们听到这席话后，会说：“我们的牧师是个宿

命论者。”不，你们的牧师不是宿命论者。有人会说，啊！

他相信命运。他根本不相信命运。什么是命运？命运是这样

的⸺� 不管等待你的是什么，都必然发生。但这和护理是有区

别的。护理的教义是说，凡是神命定的都必然发生，但神的智

慧从来不会漫无目的地命定任何事情。万有的运行都是为着一

个伟大的目的。宿命论不会这样说。宿命论只是说，事情必然

是这样的；而护理的教义说，神推动车轮到何处，它们就在何

处。

如果事情出了差错，神会纠正它。如果事情的发展偏离轨

道，神会伸手把它拉回来。虽然命运和护理都临到同样的事

 Charles Spurgeon, “God’s Providence,”《以西结书》 1∶15—19的讲章, Bible 

Bulletin Board, accessed April 9, 2020, http : //www.bible bb.com/files/spurgeon/3114.htm。

36



第一章   什么是神的护理？

023

上，但是各自的目的全然不同。命运和护理之间的区别就像明

眼之人和盲人的区别。命运是盲目的，如同雪崩压垮山下的村

庄，毁灭成千上万的人。护理不是雪崩；它是一条波涛翻滚的

河流，一开始像小溪一样在山间流淌，接着汇成支流，最终奔

涌汇入永恒之爱的浩瀚海洋，一切都是为着人类的益处。护理

的教义不是说：这件事的结局已经定下，就必然会这样发生。

护理的教义是说：万事互相效力，是为了人的益处，尤其是为

了神所拣选之人的益处。行进的车轮上长满了眼睛，它不是盲

目运转的。

我希望在本书后文，尤其是在第二部分中能够讲明，神的普遍护理

有最终的目的，这目的是如此明确、如此智慧、如此圣洁、如此有恩

典、如此喜乐，因此，任何人都不会将护理与命运混为一谈。

为了爱神之人不断加添的喜乐

我同意上述教会历史上的信仰告白对护理的宣告，以及司布真对神

护理的描述。我认为它们是一致的，而且符合圣经。这就是我在本书中

所要阐述的护理的定义。不过，我想再引用一个信仰宣言，更好地阐述

我的观点。

我在伯利恒浸信会担任牧师的三十三年里，教会长老们曾精心起草

了一份文件⸺� 《伯利恒浸信会长老信仰宣言》（The Bethlehem Baptist 

Church Elder Affirmation of Faith）。我也参与了这份宣言的撰写，因此，

这份宣言所强调的、关于神护理的一些要点，正是我在本书中要展开讨

论的。以下就是这份宣言中关于护理的重要条文：

 Spurgeon, “God’s Providence.”
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3.1. 我们相信，神为了全然彰显他的荣耀，让所有爱他之

人享有永恒的、不断加添的喜乐，自亘古以来就以他智慧、圣

洁的旨意，自由地、不可更改地命定和预知一切事情的发生。

3.2. 我们相信，神托住并掌管万有⸺� 从星系到亚原子粒

子，从自然力量到国家变迁，从政治家的公开计划到隐士的

秘密行动⸺� 都符合他永恒的、全然智慧的目的，即荣耀他自

己。但神从不犯罪，也从未不公正地定人的罪；他对万有的命

定和管理，与照他形象所造之人的道德本分相一致。

这份宣言认为，神彰显他的荣耀是为了“让所有爱他之人享有永恒

的、不断加添的喜乐”，我相信，这一宣告也隐含在历史上的信仰告白

之中。例如，《威斯敏斯特要理问答》说，人生的首要目的就是“荣耀

神，并且永远以他为乐”。但我认为以神为乐这一目的，及其与神荣

耀之间的关系，对阐明神护理的目的极为重要，因此我要明确地阐述和

强调这一点。我希望在本书第二部分能清楚地看到，这不仅是我所强调

的，也是圣经所强调的。

在转向第二部分的任务、阐释神护理的目的之前，我想最好先搬开

许多人眼中的绊脚石，即神旨在展现自己的荣耀时所涉及的自我高举这

个问题。这就是我们第二章要讨论的问题。

 “Elder Affirmation of Faith,” Bethlehem Baptist Church (website), October 18, 

2015, https : //bethlehem.church/elder-affirmation-of-faith/.

 从释经学角度阐释“神子民不断加添的喜乐将延伸直至永恒”，参见本书第

十四章对《以弗所书》2章7节的讨论。
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第二章 

神的自我高举是好消息吗？

直言不讳地说，现代人几乎不可能以感恩和喜悦的心，领受圣经中

一个反反复复的见证，即神的作为始终是为了自己的荣耀。我想到了

《以赛亚书》48章9至11节：

我为我的名暂且忍怒，

为我的颂赞向你容忍，

不将你剪除。

我熬炼你，却不像熬炼银子；

你在苦难的炉中，我拣选你。

我为自己的缘故必行这事，

我焉能使我的名被亵渎？

我必不将我的荣耀归给假神。

我前面说，现代人对神的自我高举不仅谈不上欢喜，还有一种抵

触。但沉思过后，我认识到这种抗拒并不是现代人独有的。这种抗拒出

自人类本身，而且十分复杂。
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我们对神自我高举的抗拒

一方面，人都有自我高举的经验。我们都有这样的切身体会，每个

人都曾有过自我高举的经历。我们内心本能地喜欢别人的称赞，而且在

某种程度上很享受他人的重视。另一方面，我们又对人的自高自大嗤之

以鼻，甚至瞧不起我们自身的骄傲行为（至少在我们清醒的时候），这

同样几乎是人类共有的特性。我们对荣耀自我的渴望爱恨交织。

人类对圣经普遍见证的神的自我高举有一种抗拒心理，成因很复

杂，其中一个原因是：我们（至少美国人）似乎很欣赏电影和小说中的

英雄，他们的特点就是自命不凡、豪放不羁、狂妄自大。如果他们在敌

我力量悬殊的情况下博得胜利，我们就会为之振臂欢呼。我们似乎很喜

欢他们自以为是的模样。这很酷。由于很酷，自我高举（随着过去几十

年的文化变异）始终是人类内心深处的渴望，也成为我们的英雄身上令

人钦佩的特质。相对于羞辱感，这种感觉非常良好。我们讨厌被人当成

愚蠢之人，而喜欢被看作聪明人、有能力的人。我们也将这一期待投射

在我们的英雄身上，即使他们已自命不凡到了极点。

但事情并没有那么简单。如果这些自大的英雄开始利用自己的小聪

明做出有悖公义之事，伤害无辜之人或者我们喜欢的人，我们因共情而

产生的钦佩之意就会消退。很快，过去让他们显得很酷的聪明头脑、敏

捷身手、风趣言语，现在只会令他们显得邪恶。这些英雄就此失去了吸

引力。过去讨我们喜欢的自我吹嘘之徒，现在只会让人感到厌恶。

耶稣自己曾说过：“我若荣耀自己，我的荣耀就算不得什么。”

（约8∶54）这使人对神的自我高举产生了更为复杂的抗拒心理。使徒保

罗也曾说过，“爱是……不求自己的益处”（林前13∶4—5），“无论何

人，不要求自己的益处”（林前10∶24）。

不只是抗拒自我高举的神，而是抵挡神

然而，我们对神的自我高举产生抗拒，还有更深层次的原因。表
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面上看，我们会用一副自义的道德框架来抵挡神的自我高举。但实际

上，我们的内心有一种更深的悖逆，不只是抵挡自我高举的神，而是抵

挡神⸺� 抵挡一位真实存在的，有权柄掌管世界和人类的真神。保罗告

诉我们，一个人若是未曾经历基督之死带来的改变、未曾经历圣灵的工

作，这就是他内心的标志：

原来体贴肉体的，就是与神为仇，因为不服神的律法，也

是不能服。而且属肉体的人不能得神的喜欢。（罗8∶7—8）

保罗将“体贴肉体”和体贴圣灵的人作了对比（8∶6）。之后他描

述那些体贴圣灵的人说：“如果神的灵住在你们心里，你们就不属肉

体，乃属圣灵了。”（罗8∶9）当神的灵因我们信基督而住在我们心里

的时候，我们就从体贴肉体的人变成了体贴圣灵的人（加3∶2）。如果

没有凭着信心领受圣灵，我们自然会悖逆神，抵挡他的权柄。

因此，在面对神的自我高举这一问题时，我们要思想的最深层原因，不

是我们不喜欢某一类高举自我的权柄，而是堕落的人性不喜欢神在我们生命

中掌权。认为神对我们没有吸引力，是因为他凡事都是为了自己的荣耀，这

样的想法掩盖了一种更深层的抗拒：神对我们没有吸引力，只因他是神。

但是假如？

但是，假如事实证明，神持续不断为自己的荣耀所做的一切，并不

像一个缺乏安全感、自我膨胀、欺凌弱小的恶霸，而更像一个职业篮球

明星，他把保时捷开进社区，只因为他真心喜爱城市里的孩子，想让他

们与心目中的英雄一起玩耍，享受那做梦都想象不到的快乐呢？

假如事实证明，神呼唤人们注目他的荣耀，不像是一个打着悬壶济

世招牌的江湖郎中，而更像一个真正的良医，他的名声与招牌完全吻

合，因为他就是最好的医生，只有他能挽救社区、阻止疾病的蔓延，那
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会怎么样？

假如神想让人们认识他的超越，不像是一个焦虑的大学艺术教师，

以吹嘘自己的课程、招揽更多学生，来巩固自己的声誉，而更像一位举

世无双的优秀艺术家，他进驻最贫穷的大学，宣布要提供一个免费的课

程，好向最卑微的学生展示他最高超的技艺秘诀呢？

假如神公开宣告他的权柄时，不像一个沽名钓誉的指挥官，为求胜利

不惜牺牲成千上万士兵的性命，自己却躲在大后方；而更像一个真正伟大

的将军，为自己所爱的将士死在前线，最终以此赢得了胜利和美名呢？

换句话说，假如最终我们发现，神的美善原来要在分享中才能达至

完全呢？假如我们认定的自我高举的态度，事实上是在追求将最完全的

喜乐分享出去，给那些愿意拥有的人呢？

如果事实真如爱德华兹（Jonathan Edwards）所说呢？

毫无疑问，圣徒在天上的喜乐将是如此巨大，以至于神的威

严将因他们巨大的、庄严的、完全的喜乐，得到极大的彰显。

神工作的伟大终极目的

我在本书开篇就谈到神的自我高举，是因为当我们转而讨论神护理

的终极目的时，会在圣经中发现，神的荣耀⸺� 神属性整全的荣美⸺� 

是神最常提及、包罗万有的目的。我努力查考圣经，最终证实爱德华兹

在《论神创世的目的》（A Dissertation Concerning the End for Which God 

Created the World）一书中的结论是正确的。这是我所读过极为重要、

 Jonathan Edwards, The Miscellanies (Entries 833 1152), ed. Amy Plantinga Pauw (New 

Haven,CT : Yale University Press, 2002), 189 (#934).

 关于爱德华兹的生平介绍、爱德华兹神学对福音派的影响，以及《论神创世

的目的》全文，参见 John Piper, God’s Passion for His Glory : Living the Vision of Jonathan 

Edwards（Wheaton, IL : Crossway, 1998）。
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对我影响至深的一本书。在书中，爱德华兹用了大量例证和经文，来说

明这个问题。

故此，我们可以看出，圣经多方表述的神工作的伟大终极

目的，事实上只有一个，对这一目标最恰当和最全面的称谓就

是“神的荣耀”，这也是圣经最常用到的说法。

换句话说，一旦我们开始关注神护理工作的目的，就必定要面对一

个事实，那就是，圣经反复地、普遍地指出，神的护理工作是为了他自

己的荣耀。如果我们上面引述的爱德华兹的说法是正确的，那么，“为

他的荣耀”就不是指要去获取神原本没有的荣耀，而是为了神子民永恒

的喜乐，彰显、维护和传扬神自己的荣耀。而神的子民就是指那些并不

抗拒神的自我高举、以神为至宝的人。

假如爱德华兹是对的⸺� 这是一个大胆的假设。本书第二部分将用

圣经来检验这个假设。在第二部分，我们要关注的不是神护理的本质或

范围，而是神对世界一切护理之工的最终目的。我们将越来越清晰地看

到，为何神旨在传扬他的荣耀，与神要使我们享有完全和永久的福乐，

这两个目的并不冲突。我们将通过圣经，而不仅仅是爱德华兹的话来论

述，当圣徒全然享受神的荣耀时，神的尊荣就发出耀眼的光芒。

神的荣耀就是神属性的全貌

让我们来澄清一下爱德华兹的意思（和我的意思）。当他说神护理

工作的目标只有一个，“对这一目标最恰当和最全面的称谓就是‘神的

荣耀’”时，他并不是说神的荣耀是神属性中的一个。比如，他不是

 Jonathan Edwards, Ethical Writings, ed. Paul Ramsey and John E. Smith, vol. 8, The 

Works of Jonathan Edwards  (New Haven, CT : Yale University Press, 1989), 530. 或见 John 

Piper, God’s Passion for His Glory, 246。
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说，神的荣耀与他的慈爱、恩典等等属性相互争夺护理的目标地位。神

的荣耀和他的慈爱并不相争，神的荣耀包含了他的慈爱。

在上文中，我用“神属性整全的荣美”来定义神的荣耀。换句话

说，神的荣耀不属于他的任何一个属性，而是他所有属性共同的荣美、

是他所有属性之间全然调和的关系，以及他的属性在创造和世界历史中

的显现。

强调这一点很重要，因为有些学者在阐释神的护理这一教义时，选

择突出神的一个属性，对神的其他属性置若罔闻。他们通常会强调神的

慈爱。举个例子，有些人认为，神慈爱的属性不允许他的护理工作中出

现某些特定行为。比如，圣经说，“耶和华的使者出去，在亚述营中杀

了十八万五千人”（赛37∶36）。他们可能会质疑，“如果爱是为了寻

求所爱之人的利益，神怎么可能允许成千上万的人在一夜之间成为孤儿

和寡妇？又怎么可能执行这样的行动？”

因此，我在第一章曾特别提醒读者，注意《威斯敏斯特信条》中对

神护理工作智慧的、符合圣经的表述。该信条说，万有的存在，都是为

了“使他自己的智慧、权能、公义、慈爱和怜悯的荣耀得着称赞”。不

是这些属性中的一个，而是这所有属性。我赞成这一观点。因此，当我

说神护理工作的最终目标，是为了他子民永恒的喜乐，彰显、维护和传

扬他自己的荣耀时，不是要把这目标简化为他荣耀的任何一个方面。我

想表述的是，神荣耀的伟大和荣美，就是他所有属性在全然调和中一同

做工时彰显出来的。

 我在别处曾试着以圣经证实“神的荣耀就是神种种属性无限荣美和伟大的彰

显”。John Piper, “What Is God’s Glory?,”Desiring God, July 6, 2009, https : //www.desiring 

god.org/interviews/what-is-gods-glory.
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第三章

创世以前

我们通常不用护理这个词来描述神在创世以前的作为。不过，由于

本书第二部分的重点是讨论神护理的目标，我们若是听一下圣经的讲

述，了解神在创世以前的护理工作，就会对神护理的目标有一个更全面

和准确的概览。圣经拉开了亘古之中时间的帷幕，让我们瞥见神在创世

以前就为自己拣选了一群子民。神的目的清楚明朗：

就如创立世界以前，他在基督里拣选了我们，使我们因着

爱，在他面前成为圣洁，没有瑕疵。他又按着自己旨意所喜悦

的，预定我们藉着耶稣基督得儿子的名分，好使他恩典的荣耀

得着颂赞。（弗1∶4—6；新译本圣经）

神在“创立世界以前”拣选一群子民有着明确的目的，就是要让我

们“在他面前成为圣洁，没有瑕疵”（弗1∶4；新译本圣经）。但这种

圣洁将如何展现出来呢？在显明的目标之后是否还藏着一个更重要的目

标？是的。我们被拣选是按着神的定命或预定，这一切在创世以前就已

经计划好了。我们在第5和第6节可以看出这一点：“他又按着自己旨意

所喜悦的，预定我们藉着耶稣基督得儿子的名分，好使他恩典的荣耀得
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着颂赞。”

如果把这里神的预定（弗1∶5—6）分为四个部分，按照从根源到结

果的顺序将它们联系起来，其过程是这样的：（1）神按着自己的旨意，

产生了（2）一个计划，即借着耶稣基督（3）神的选民将得到儿子的名

分，（4）最终目标是使他们因神恩典的荣耀发出赞美。

神在创世以前就启动了整个救赎计划，最终目的就是要使他恩典的

荣耀得着颂赞。

不仅为了神的荣耀，还要因他的荣耀发出赞美

五十年前，当我第一次读到这份宣言，看到神救赎我们的最终计划

时，引起我注意的，除了这一宣言对神目标确定无疑的宣告（好使他恩

典的荣耀得着颂赞），还有保罗在《以弗所书》1章中的两次重申。

在《以弗所书》1章11至12节，保罗说：“那凭着自己旨意所计划而

行万事的，按着他预先所安排的，预定我们在基督里得基业，藉着我们

这在基督里首先有盼望的人，使他的荣耀得着颂赞。”（新译本圣经）

我们是为了赞美神的荣耀而存在！两节后，他又说，圣灵“是我们得基

业的凭据，直到神的产业得赎，使他的荣耀得着颂赞”（弗1∶14；新译

本圣经）。我们是为了赞美神的荣耀而得基业！请注意：神的目的是让

我们可以存留，让我们可以得基业。然而，我们活着是为要赞美他的荣

耀；我们得基业，同样是为要赞美他的荣耀。换句话说，神在创世以前

的目的就是，要我们因我们的“所是”和我们的“所有”，对他的荣耀

发出赞美。

因此，在《以弗所书》1章，我们看到神为他的荣耀拣选我们

（1∶4），为他的荣耀预定我们（1∶5），为他的荣耀使我们得儿子的名

分（1∶5），为他的荣耀命定我们存在（1∶12），为他的荣耀使我们得

基业的凭据（1∶14）。或者，更确切地说，保罗三次表达的目标，不仅

指向“神的荣耀”，更是“神的荣耀得着颂赞”（1∶6、12、14）。
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注意到“使神的荣耀得着颂赞”这一目标，我们就可以理解爱德华

兹的意思，他说“神工作的伟大终极目的……最恰当和最全面的称谓就

是‘神的荣耀’”。神的目的不是单纯让我们看到他属性的荣耀发出光

芒，还要让我们发现他的荣耀配得称赞。

不，我们不光要发现神的荣耀配得称赞，还要由衷感到他的荣耀

配得称赞⸺� 真真切切感受到神荣耀的尊贵。因为若不如此，我们的

“赞美”就是虚伪的。神真正追求的是，他的荣美因赞美之人的喜悦

得到高举。如果我们的赞美是冷漠的，我们所赞美的对象就得不着

真正的颂赞，就显现不出它的宝贵。有口无心的赞美是廉价的赞美，

但神并不打算让这最终的赞美成为一种廉价的赞美，他的荣耀无比贵

重、无限美丽。因此，神终将因他的荣耀成为人的满足，超越所有世

人、一切事物。

C. S. 路易斯（C. S. Lewis）的发现

我不断思索《以弗所书》1章6节、12节和14节中赞美一词的含义，

因为它对第二章中提出的神的自我高举这一问题极为关键。C. S. 路易斯

和许多人一样，也曾对圣经讲述的这一事实感到困惑，而正是对赞美实

质的不断思考，让他找到了问题的突破口。

起初，他抱怨说，在他看来，圣经所吩咐的赞美神的方式就像“一

个渴望恭维的虚荣女子”。但路易斯没有因厌恶而回避这个问题，他像

对待其他事物一样，更深入地审视赞美的实质。惟愿我们也能如他一

样，透过文字深入事实。以下是路易斯的发现。

很奇怪，关于赞美⸺� 无论是赞美神还是赞美其他事物，

 我们在前一章曾引用过（参见边码43）。Jonathan Edwards, Ethical Writings , ed. 

Paul Ramsey and John E. Smith, vol. 8, The Works of Jonathan Edwards (New Haven, CT : Yale 

University Press,1989), 530.
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有一个最明显的事实被我忽略了。我以为赞美是指恭维、赞许

或褒奖，却从未留意到，所有的欢愉都会自然流露出赞美……

这个世界充满了赞美：恋人赞美自己的心上人，读者赞美自己

喜爱的诗人，行人赞美乡村，游戏玩家赞美他们喜欢的游戏。

人们赞美天气、葡萄酒、菜肴、演员、马匹、大学、国家、历

史人物、孩童、鲜花、山脉、珍稀邮票、稀有甲虫，甚至是政

治家和学者。

我难以开口赞美神，其原因归结于一点，就是我荒谬地否

认了：面对神尊贵的荣耀，我们乐于发出无比喜悦的赞美！我

们事实上情不自禁地要去赞美！就和赞美我们所珍视的其他事

物是一样的。

我想人都乐于赞美自己喜欢的事物，因为赞美不仅表达了

自己的欢愉，还使这欢愉达至完全；惟有赞美才能使欢愉达到

顶点。相爱的人互诉衷肠，诉说对方的美貌，并不是出于恭

维；若不表达，欢愉就是不完整的。

神的目标：使我们在神里面的喜乐得以满足

考虑到这一点，让我们回到《以弗所书》1章，看看对于神拣选、预

定和将儿子的名分给他选民的目的，保罗是如何讲述的。他三次说这一

计划的目的是“使神的荣耀得着颂赞”（1∶6、12、14）。如果路易斯

是对的（我认为他是对的），那么神寻求使我们因他的荣耀发出赞美，

就是在寻求使我们因这荣耀喜乐满足。“我想人都乐于赞美自己喜欢的

事物，因为赞美不仅表达了自己的欢愉，还使这欢愉达至完全；惟有赞

美才能使欢愉达到顶点。”

 C. S. Lewis, Reflections on the Psalms (New York : Harcourt, Brace & World, 1958), 

93-95.

 Lewis, Reflection on the Psalms, 95.
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这说明神的自我高举迥异于人的自高自大。当人类高举自我时，他

们千方百计将人的目光引向自己，他们妄图打动这些人，却永远无法满

足人的需要。无论一个人多么高尚，都不能成为令他人全然满足的宝

藏。甚至，令他人满足根本不是人自我高举的典型动机。对人类来说，

自我高举通常是为了获取，而不是给予；是要利用他人，而不是服侍他

人。但神不是这样。

神高举自己⸺� 也就是维护和传扬他的荣耀，是旨在让所有以他为

至宝的人欢喜快乐。既然惟有赞美才能使这种喜乐得以完全，神就不会

对我们的赞美漠不关心。如果神的目的是要我们因他而喜乐，他就会以

我们的赞美⸺� 也就是我们喜乐的顶点⸺� 为目标。他不会熄灭我们赞

美的热情来限制我们的喜乐。

神的自我高举与人的自我高举

因此，神的自我高举与人的自高截然不同。神没有以高举自我来吸

引我们的眼目，让我们转离最终使我们得满足的事物，而是向我们展现

他的荣耀、邀请我们进入对他荣耀的喜乐满足中去。而人高举自己时，

是在误导人心。我们试图引起他人的关注和赞美，但这种做法不仅是在

鼓励偶像崇拜，还在制造痛苦。我们在诱导人们远离欢乐。事实上，这

等于在向他们说：要欣赏我们，而不是渴慕神；要享受我们的荣耀，而

不是神的荣耀。

吊诡的是，在宇宙之间，惟有神的自我高举是一种爱的表现。因为

惟有神的无限和荣美能够全然满足人类灵魂永远的需要。神将人对他的

赞美作为护理的目标时，是为了使我们得到完全的、永恒的喜乐。这就

是爱。

这就解释了，神的自我高举与上一章罗列的以自我高举为罪的经

文，并不矛盾（约8∶54；林前10∶24，13∶5）。神从不犯罪（约壹

1∶5），耶稣也没有犯罪（来4∶15）。然而，当耶稣高举自己、赦免人
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的罪时，人们却认为他犯了罪。“这说僭妄话的是谁？除了神以外，谁

能赦罪呢？”（路5∶21）但耶稣没有犯罪，因为他不仅仅是人。他的的

确确可以赦免得罪神的罪，因为他就是神。问题的症结在于：有些事，

人去做就是犯罪，而神去做却是无罪的。比如赦罪；比如维护和传扬自

己的荣耀，让世人享受这荣耀。

暂时略过的厚重恩典

我意识到，本章行文至此还未讨论恩典一词，它是《以弗所书》1

章6节所述神目标的一部分。对神护理目标的描述，是以恩典结束。神

拣选、预定并将儿子的名分赐给他的选民，目的是“使他恩典的荣耀得

着颂赞”。我没有提到恩典这个词，不是因为它不重要，也不是因为

保罗两次重提神的目的时略去了这个词⸺� 保罗说“使他的荣耀得着称

赞”。我略过恩典一词，不是因为它在神的目标中位居次要，而是因为

恩典太厚重（massive）了。在后面的章节中，我们将随处可见恩典的身

影。

我简单说一下我所用“厚重”一词的意思。神在创世以前，就以

“使他恩典的荣耀得着颂赞”为目标，其意义是惊人的。因为恩典是神

对不配之人充满怜悯的回应。可是，在世界被造以前，罪还没有进入

世界，世上并无不配的罪人存在。说神的目标是使他恩典的荣耀得着称

赞，就仿佛暗示将来必有罪的出现和对神的悖逆。仿佛？不，这段经文

不是“仿佛暗示”神假定罪会进入世界⸺� 一个尚未受造的世界。

创世以前神爱子的宝血

神在创世前就计划好的“使他恩典的荣耀得着称赞”这一目的，要

“藉着耶稣基督”来实现。“他又按着自己旨意所喜悦的，预定我们藉

着耶稣基督得儿子的名分，好使他恩典的荣耀得着颂赞。”（弗1∶5—

6；新译本圣经）这是什么意思呢？保罗在第7节说得很明白：“我们在
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他爱子里，藉着他的血蒙了救赎，过犯得到赦免，都是按着他丰盛的恩

典。”（弗1∶7；新译本圣经）

这话令人目瞪口呆。在大地的根基建立之前，在人还未犯罪、还不

需要救赎之前，神就已经计划好了，他创造与护理的目标就是要“使

他恩典的荣耀得着称赞”，而且这恩典临到世人是借着“过犯得以赦

免”，是借着他“爱子的血”⸺� 神独生爱子的宝血（参见西1∶13）。

换句话说，神不仅计划将赐给不配之人的恩典作为他荣耀的基石，还计

划让他的爱子为自己从未犯过的罪流血来彰显这恩典。

现在你或许可以看出，为什么我说本章未对恩典展开讨论，不是因

为它次要，而是因为它太过厚重。在后面的章节中，我们将反复看到，

神的目的就是要通过施行恩典来高举他的荣耀。神的目的就是要使他的

名显为大，要使他不配的子民欢喜快乐。也就是说，神的目的是要他自

己被高举，让灵魂因对他恩典的荣耀发出赞美而满足。

而这恩典的荣耀，要因神的爱子为不配的罪人受苦，得到最美丽的

彰显。因此，我们将更全面地论述，在神寻求“使他恩典的荣耀得着称

赞”这一计划中，神儿子所处的中心地位。我们将清楚看到，“万有都

是靠他（基督）造的……又是为他（基督）造的”（西1∶16）。不过我

们接下来要讨论的是，在神的创造工作中展现的护理之目的。

 将“神恩典的荣耀得着赞美”作为神护理的最终目的，不是说神其他属性的荣

耀，如智慧和公义（表现为对罪的愤怒）等等，被遮掩了光芒。圣经对神的诸多属性都

有平衡的描述，它们最终都是为了彰显神向得救之人所施恩典的荣耀。

 具体参见本书第十二章，我对《提摩太后书》1章9节和《启示录》13章8节的

讨论。
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第四章

创世之时

神对世界有目的的治理，意味着神在创世以前就对世界有一个计划

（如同我们在《以弗所书》1章所看到的），并且真实地创造了世界。神

的护理蕴含了创造的活动。有了创造所搭建的舞台，神的护理工作才可能

发生，因此，神的创造与他在受造大剧院中上演的护理之工，其最终目的

很可能是一致的。我们可以通过本章讨论的经文来验证这种可能性。

神创造万有是“为了神”

在《哥林多前书》8章6节，保罗说：“然而我们只有一位神，就是

父；万物都是从他而来，我们也为了他而活。”（新译本圣经）同样，

《希伯来书》的作者写道：“原来那为万物所属、为万物所本的，要领

许多的儿子进荣耀里去，使救他们的元帅因受苦难得以完全，本是合宜

的。”（来2∶10）换句话说，神是为了自己创造世界。我们是为他而

活，万有也是从他而来。

“为了神”这个表述容易引起误解。如果脱离语境，它可能暗示着

神有某种需要，仿佛神创造世界是因为他饿了，需要食物；因为无聊，

需要解闷；因为孤独，需要陪伴。保罗驳斥了这种观点。他说：“创造

宇宙和其中万物的神，既是天地的主，就……不用人手服侍，好像缺少

59

60



第四章   创世之时

043

什么；自己倒将生命、气息、万物，赐给万人。”（徒17∶24—25）神不

是出于自己的需要而创造世界。神在创造中是一个给予者，而不是索取

者；是一个全然自足的恩主，而非依赖他人的受惠者：他“将生命、气

息、万物，赐给万人”。

在《罗马书》11章34至36节中，保罗着重强调了这一点，指明了神

为自己创造世界意味着什么。

谁知道主的心？

谁作过他的谋士呢？

谁是先给了他，

使他后来偿还呢？

因为万有都是本于他，

倚靠他，归于他。

愿荣耀归给他，直到永远。阿们！

谁知道主的心？谁是先给了他，使他后来偿还呢？这两个反问句有

一个不出预料的答案：没有人。换句话说，谁也不能做神的谋士为他出

谋划策；谁也不能指望神偿还我们的债，仿佛我们曾给了神他不曾拥有

的东西。这就是我们所说“神全然自足”的意思。

那么，当保罗说万有都是“为了神”而创造和存留的时候，“为了

神”是什么意思呢？《罗马书》11章36节阐明了这一点。没有人能加添神

的智慧，或送给神一个他不曾拥有的礼物。也就是说，神是全然自足的，

因为“万有都是本于他，倚靠他，归于他”。作为创造者，他是万有的

源头（万有都是本于他）。不仅万有是“本于他”，就连万物的行动都是

“依靠他”。神创造了万有，又在他的护理工作中托住万有并掌管万有，

因此，万有的运转和设计都是“依靠他”⸺� 依靠神的旨意和作为。

保罗总结说，神创造（本于他）和管理（依靠他）万物的结果是，
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万物都“归于他”。在希腊语中，“归于他”（εἰς αὐτὸν）与《哥林多

前书》8章6节中的“为了他”是同一个词〔“然而我们只有一位神，

就是父；万物都是从他而来，我们也为了他（εἰς αὐτὸν）而活”〕。不

过，在《罗马书》11章36节，保罗事实上清楚定义了这个词的意思：

“万有都是本于他，倚靠他，归于他（εἰς αὐτὸν）。愿荣耀归给他，直

到永远。阿们！”万有的被造和存留是“为了神”或“归于神”，这说

明万有的受造、设计和管理，都是为了使神的荣耀被看见、被知道、被

敬拜，直到永远。

天上对造物主的赞美

因此，神为自己创造世界（罗11∶36；林前8∶6；来2∶10）的意思

是，神创世的目的是要让这个世界展现出他的荣耀，并且要在他子民的

赞美声中看到对这荣耀的回应⸺� 如同保罗所说“愿荣耀归给他，直到

永远”。这是保罗对神的大能、智慧和全然自足由衷地赞叹！神创世的

目的就是要唤醒、激发人的赞叹，让这喜悦的赞美得以完全。

因此，在《启示录》中，当我们瞥见天上那完全的赞美时，听见有

声音说：

我们的主，我们的神，

你是配得荣耀、尊贵、权柄的；

因为你创造了万物，

并且万物是因你的旨意被创造而有的。（启4∶11）

毫无疑问，在天上的圣徒和天军对神创造的赞美，是全然依据神创

造时的构想。对神创造的回应就是赞美。“你是配得荣耀、尊贵、权柄

的；因为你创造了万物。”说神“配得”荣耀、尊贵和权柄，并不是说

神从前在这些方面有缺乏；而是承认神始终拥有的荣耀、尊贵、权柄，62
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将本属于神的这一切归于神，并因此而欢喜庆贺。神的创造将他的荣耀

展现出来（“诸天诉说神的荣耀”；诗19∶1）。照神形象所造的受造物

看到了这荣耀，就以赞美、欢庆和那依靠神至高尊荣重建的生命形式，

来回应神的荣耀⸺� 这就是将本属于神的归于神。

始终如一的目标

圣经最后一卷书让我们看到，在天上有赞美之歌颂赞神的荣耀、回

应神的创造，由此，当我们在圣经开篇第一章读到神为此结局所做的准

备时，就不会惊讶了。神按照自己的形象创造了人（这是神创造的顶

点），并吩咐人生养众多，使神的形象遍满地面。

神就照着自己的形像造人，乃是照着他的形像造男造女。

神就赐福给他们，又对他们说：“要生养众多，遍满地面。”

（创1∶27—28）

不论按照神的形象被造是否还有更多含义，至少有一点是清楚的：

描绘肖像是为了展示原型。我们雕刻人的形象、塑造人物雕像，是为了

描绘这些人，将人物自身展示出来。因此，当神照着自己的形象造人并

命令人生养众多、遍满地面时，他的目的清楚明了，就是要将神自己展

示出来。

毫无疑问，作为人类以外的受造物，大自然处处闪烁着神的荣耀

（诗19∶1，104∶31；罗1∶20）。这无可辩驳是神的意思，因为自然界

绝无可能生发出自我创造的意图。然而，在创造中，神的目标是展现他

那远远胜过自然奇观的荣耀。神的目标是创造一个遍满敬拜之人的世

界。我们可以从《民数记》14章21节的应许看出这一点：“遍地要被我

的荣耀充满。”我们还可以从《哈巴谷书》2章14节的应许中，更为准确

地看到这一点：“认识耶和华荣耀的知识要充满遍地，好像水充满洋海
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一般。”（参见赛11∶9）

某种意义上说，大自然本就遍地充满神的荣耀。但这不是终极目

的。为了实现神创造的终极目的，这个世界必须充满“耶和华荣耀的

知识”。田野的树木可以为神拍掌（赛55∶12），却不知道自己在做什

么。对神自觉的认识和爱、对神喜乐的赞美，是命定人要做的事，不属

于自然。创造的目的，不单单是让欢呼的田野（诗96∶12）、欢喜的玫

瑰花（赛35∶1）、歌唱的山峦（赛55∶12）和拍手的河流（诗98∶8）来

回应神的美善；而是为了让照着神形象所造的人，在他们有意识的头脑

和可赞美的心里，对神的美善发出回应。

当天使在《启示录》14章7节向着世界呼喊：“应当敬拜那创造

天、地、海和众水泉源的（神）”时，他不是在向着树木、山峦与河流

呼喊，而是在向着人类呼喊。我们是按着定命要以敬拜充满这世界的

人⸺� 我们要敬拜那创造天地的神。

旧创造是为了基督，新创造是在基督里

在第三章讨论神创世以前的目标时，我打算将恩典计划中神儿子的

中心地位放在后面讨论。我现在发现，在讨论神创造的目标时，我还是

没有提到在创造的最终目标中，基督及其救赎工作所处的地位。这个问

题将留待第二部分第三篇讨论。届时，我们将清楚看到，整个宇宙的存

在都是为了基督的荣耀、为了基督在十字架及复活中所成就的荣耀。

不过我想让你预先品尝到这一点。

起初的创造是借着基督，也是为了基督

首先，保罗教导说，“万有……都是藉着他（基督）造的，又是为

他（基督）造的”（西1∶16）。换句话说，当我们看到万有都是为神造

的，保罗所说的“神”并非撇开圣子单纯指圣父。圣子的荣耀和圣父的
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荣耀都是创造的目的。稍后，我们将更全面地思考二者之间的关系。

基督的荣耀全然彰显在为罪人所受的苦难中

其次，创世那高举基督的目标，在世界上最伟大的工作⸺� 救赎工

作中达到顶点。没有创造，就没有救赎。而救赎工作最荣耀的部分正是

基督在十字架上做成的。因此，当我们说创造是为了基督的荣耀而存在

时（西1∶16），这荣耀主要是指他位格的荣耀，及他在受难日所成就的

荣耀。

《启示录》说得清楚明白：由于耶稣在受难日被杀，天上最后的敬拜

将不单纯是（甚至从根本上不是）对创造工作中神美善的回应；也是（或

者说主要是）对救赎工作中基督美善的回应。这就是天上所唱之歌：

你配拿书卷，

配揭开七印，

因为你曾被杀，

用自己的血从各族、各方、各民、各国中买了人来，

叫他们归于神，

又叫他们成为国民，

作祭司，归于神，

在地上执掌王权。

……

曾被杀的羔羊是配得权柄、丰富、智慧、能力、尊贵、荣

耀、颂赞的。（启5∶9—10、12）

 参见本书第十四章，届时我们将看到：“基督的荣耀”（基督本是神的像）和

“显在耶稣基督的面上”的神的荣耀，是同一种荣耀（参见林后4∶4—6）。
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是的，我们要颂赞传唱：“你是配得荣耀、尊贵、权柄的，因为你

创造了万物。”（启4∶11）但我们也将穿过这荣耀（而非将它抛在身

后），进入神儿子为赎回罪人而被杀的更大荣耀中去。“你配……因为

你曾被杀，用自己的血……买了人来，叫他们归于神。”（启5∶9）

不要忘了我们在本书第二和第三章所说的，赞美基督是以基督为乐

的顶点。此处《启示录》第4和第5章中对基督荣耀的赞美，就透露出了

这一点。当基督的子民以颂赞和大喜乐回应基督的美善时，神就实现了

最终的目的⸺� 使他儿子因所受的苦难得到更大的荣耀。

在基督里圣灵用血买回的新造之人

第三，这救赎的结果是，圣灵浇灌在神赎回的子民身上，使他们按

照基督的形象成为新造之人。在人类堕落的毁灭事件中（创3∶1—6；

罗5∶13—21），起初的受造之物已经败坏，服在虚空之下（罗8∶20—

21）。由于那起初的创造已经不能完整反映神的荣美，整个受造界就成

为一个大剧院，准备展现更大的荣耀⸺� 基督救恩的荣耀。

这恩典的荣耀，透过基督及他在十架上救赎工作的真实荣美彰显出

来，也透过基督宝血所成就的事彰显出来⸺� 圣灵使得赎的罪人变为基

督的形象。

他（神）便救了我们……乃是……藉着重生的洗和圣灵的

更新。圣灵就是神藉着耶稣基督我们救主厚厚浇灌在我们身上

的。（多3∶5—6）

因基督所付上的赎价，圣灵就浇灌在被赎回的人身上，叫他们得更

新了。

更新（renewal）是“新造之人”的另一种说法。“若有人在基督

里，他就是新造的人。”（林后5∶17）“受割礼不受割礼都无关紧要，
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要紧的就是作新造的人。”（加6∶15）每一个被基督救赎的人，经圣灵

带领进入信仰并得到圣灵的更新，就成为一个“新人”，“这新人在知

识上渐渐更新，正如造他主的形像”（西3∶10）。这形象是基督的形

象，而基督本是神的“像”（林后3∶18，4∶4）。当我们进入新约，讨

论圣灵的这一改变工作时，将会看到，在新造之人生命中所闪耀的基督

荣耀的光芒，究其核心就是在基督里喜乐生命的光芒，这喜乐是如此满

足，甚至全然揭示了基督的牺牲，将基督之爱的荣美展现出来（参见本

书第三部分，第八篇）。

不仅是恢复，而是新造

这个新创造不是对人类最初形象的简单恢复。这个创造更伟大，因

为它是“在基督里”。亨利·奥尔福德（Henry Alford）指出：

无论第一亚当是以神的何种形象被造，可以肯定的是，基

督的灵重新创造我们时，是照着一个更加荣耀的形象创造，因

为第二亚当比第一亚当更为荣耀。

不同之处在于，我们作为基督里新造的人，所领受的呼召是要有意

识地反映道成肉身的基督荣美的样式。“我们原是他（神）的工作，在

基督耶稣里造成的，为要叫我们行善。”（弗2∶10）被赎回之人所领受

的呼召是，要作为基督的形象而活，直至永恒⸺� 不是照着起初被造时

笼统的神的形象，而是照着基督的形象。“我们众人既然敞着脸得以看

见主的荣光，好像从镜子里返照，就变成主的形状，荣上加荣。”（林

后3∶18）

 Henry Alford, Alford’s Greek Testament : An Exegetical and Critical Commentary, 

vol. 3 (Grand Rapids, MI : Guardian Press, 1976), 234. 
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对于基督的荣耀和他的苦难，我们诉说不尽

因此，创造的目的，以及在创造舞台上完成救赎工作的目的，都是

为了彰显耶稣基督的荣耀。我们看到，基督因他子民喜乐的赞美得荣

耀，又因照着基督形象新造之人活出爱的生命得荣耀。论到基督；论到

基督为不配的罪人受苦，全然彰显神的荣耀；论到这荣耀在新造之人喜

乐的赞美中所发出的光芒；我们有太多可讨论的话题。不过，本书将跟

随神不断启示的历史在经文中穿行，因此，我们要将对基督荣耀更完全

的关注，放在经文发出这一欢呼时：

在至高之处荣耀归与神，

在地上平安归与他所喜悦的人。（路2∶14）

在创造中所彰显的神的荣耀和神儿子的荣耀，是同一种荣耀；正如

起初借着基督完成的创造，和在基督里的新创造，目的是指向同一种荣

耀。

圣经的启示取之不尽

在第二部分第二篇中，我们将追溯神在以色列历史上护理工作的最

终目的。因此，我们将跳过中间几章（创4—11章）不做讨论。这么做不

是因为这些章节与神在世上的终极目的无关。事实上，建造巴别塔的故

事，正说明了人的罪如何直接违背了神的终极目的：

他们说：“来吧，我们要建造一座城和一座塔，塔顶通

天，为要传扬我们的名，免得我们分散在全地上。”（创

11∶4）

人受造来到这地上，是为要传扬神的名，而不是自己的名。因此，
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神的最终目的，经由这座贬低神、抬高人类自己的高塔之崩塌，以一种

间接的方式大声宣告出来。所以，我跳过这些经文，不是因其与我们讨

论的问题无关，而只因我需要做出选择，因为针对我们讨论的问题，圣

经中的洞见可谓取之不尽、用之不竭。

在下一章，我们将纵览以色列的整个历史，这好比站在三万英尺的

高空俯瞰其全貌。神为自己拣选了一群百姓，时至今日这群百姓依然在

神的奇妙护理之中。因此，我们将思考：神以如此独特的方式对待这群

百姓，他的终极目的是什么？之后，在第六至十章，我们将从三万英尺

的高空降落，于以色列历史上的几个特定时期着陆，近距离观看神如何

透过以色列的历史展现他护理的终极目的。





第二篇
 

以色列历史中护理的
终极目的
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第五章  

概览——从亚伯拉罕到主来的日子

在我们拉近镜头，观察以色列历史上一些特殊时期之前（诸如出埃

及、颁赐律法、征服迦南、士师时期、王国时期、被掳时期），要在这

一章将镜头拉远，观看以色列历史的全景⸺� 从亚伯拉罕的时候直到主

来。因为我们要问，在这个讲述神护理的奇妙故事里，神的终极目的是

什么？

犹太历史及赐给万国的耶稣基督

圣经《创世记》第12章，讲述了四千年前，神拣选亚伯兰成为大国

之父，要使地上的万族因他得福的故事。这是以色列成为神选民历史的

开端，在以色列民中要出现一位弥赛亚⸺� 耶稣基督，他的死亡和复活

将把神应许亚伯拉罕的祝福带给万国。神计划借着以色列及其弥赛亚，

解决罪与苦难的普世问题。

我们重点要看到的是，神拣选以色列，并让她成为旧约中救恩福分

的焦点，为基督的普世影响及他为万民预备的救赎工作搭建了世界历史

舞台。以色列历史并不是一个失败的尝试，似乎神曾试图通过以色列实

现救赎计划，却中途放弃，用耶稣和基督教历史取而代之。事实上，从

一开始，神就计划要借着弥赛亚的到来，使用以色列的历史服侍世上的
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万国。这不是两个故事，历史上只有一个救赎故事。而我们将证明这唯

一的救赎故事有一个压倒一切的目的。

在讨论神对以色列历史的旨意之前，我们需要先找到圣经的依据，

来说明这样一个观点：神对以色列的计划，与他要借着基督影响万民的

救恩计划，是同一个计划。

“地上的万族都要因你得福”

神拣选亚伯拉罕（起初名叫亚伯兰）不是因为他崇拜真神。亚伯拉

罕本是一个崇拜别神的异教徒，《约书亚记》24章2至3节对此有记载：

约书亚对众民说：“耶和华以色列的神如此说：古时你们

的列祖，就是亚伯拉罕和拿鹤的父亲他拉，住在大河那边侍奉

别神，我将你们的祖宗亚伯拉罕从大河那边带来，领他走遍迦

南全地，又使他的子孙众多。”

尽管亚伯兰侍奉别神，神还是拣选了他，“给他改名叫亚伯拉罕”

（尼9∶7）。亚伯拉罕第一次与神相遇时，神对他说了一番极其重要的

话：

我必叫你成为大国。我必赐福给你，叫你的名为大，你也

要叫别人得福。为你祝福的，我必赐福与他；那咒诅你的，我

必咒诅他。地上的万族都要因你得福。（创12∶2—3）

我说这些话“极其重要”，是因为保罗在新约《加拉太书》3章引用

了最后一句话“万国都必因你得福”，以此表明：即使是外邦人，只要

相信犹太人的弥赛亚，也将继承亚伯拉罕的福分。
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那以信为本的人，就是亚伯拉罕的子孙。并且圣经既然预

先看明，神要叫外邦人因信称义，就早已传福音给亚伯拉罕，

说：“万国都必因你得福。”可见那以信为本的人和有信心的

亚伯拉罕一同得福。（加3∶7—9）

换句话说，犹太人的弥赛亚为所有愿意相信他的罪人而死，致使一

个惊人的奥秘成真。“这奥秘就是外邦人在基督耶稣里，藉着福音，得

以同为后嗣，同为一体，同蒙应许。”（弗3∶6）或者，正如保罗稍后

在《加拉太书》3章所说：“基督既为我们受了咒诅，就赎出我们脱离

律法的咒诅……这便叫亚伯拉罕的福，因基督耶稣可以临到外邦人。”

（太3∶13—14）神借着弥赛亚拯救以色列的计划，成了普世的救赎计

划⸺� 他要救每一个“效法亚伯拉罕之信”的人（罗4∶16）。

野橄榄被接上，本树的枝子被砍下

保罗在《罗马书》11章中生动地描绘了这一切。他把以色列描绘成

一棵橄榄树，有着丰饶的、赐生命的根，这根就是与亚伯拉罕所立的应

许之约（罗11∶17）。保罗认为，枝子连接在这丰饶的救恩之根上，不

是通过种族，而是因为信。这意味着犹太人可能因为不信被砍下，而外

邦人可能通过信被接在树上。所以保罗对外邦人说：

若有几根（犹太）枝子被折下来，你这（外邦）野橄榄得接

在其中，一同得着橄榄根的肥汁，你就不可向旧枝子夸口；若是

夸口，当知道不是你托着根，乃是根托着你。（罗11∶17—18）

换句话说，以色列民族形成伊始，就始终存在一个真以色列（其他

地方也称作“属灵的以色列”或“里面的以色列”；罗2∶28—29），和

一个文化及种族上的以色列。真以色列是以信心为标志，因此凡与亚伯
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拉罕有相同认信的外邦人，都可以成为真以色列的一部分：

所以人得为后嗣是本乎信，因此就属乎恩，叫应许定然归

给一切后裔，不但归给那属乎律法的，也归给那效法亚伯拉罕

之信的。（罗4∶16）

这同样意味着，那些拒绝弥赛亚耶稣的犹太人，不是真以色列人：

因为从以色列生的，不都是以色列人；也不因为是亚伯拉

罕的后裔，就都作他的儿女；惟独“从以撒生的，才要称为你

的后裔。”这就是说，肉身所生的儿女不是神的儿女；惟独那

应许的儿女才算是后裔。（罗9∶6—8）

因此，肉身从以色列所生，或者说种族上是犹太人，并不能说明一

个人就是神的儿女。血缘上是亚伯拉罕的“后裔”，也不能说明一个人

在属灵上、救赎意义上是“亚伯拉罕的后裔”。并非所有以色列民族的

人都是“以色列人”，而一些外邦人却可以通过对弥赛亚的信，被“算

是后裔”，因此成为真以色列人。

因为外面作犹太人的，不是真犹太人；外面肉身的割礼，

也不是真割礼。惟有里面作的，才是真犹太人；真割礼也是心

里的，在乎灵，不在乎仪文。这人的称赞不是从人来的，乃是

从神来的。（罗2∶28—29）

“何况他们的丰满呢？”

既使到了今天，外邦人能够同享神给亚伯拉罕的救恩福分，也不意

味着神放弃了对以色列民族的计划。在《罗马书》11章，保罗预见到，

75



第五章   概览——从亚伯拉罕到主来的日子

059

有一天以色列作为一个现实中的共同体，将被重新接在亚伯拉罕蒙福之

约的橄榄树上。而这将通过他们对弥赛亚耶稣的信心而成就。“他们

若不是长久不信，仍要被接上，因为神能够把他们重新接上。”（罗

11∶23）

这个“若”事实上将成为现实。因为“若他们（以色列人）的缺

乏，为外邦人的富足，何况他们的丰满呢？”（罗11∶12；参见11∶11—

16整段经文）神将揭开他们脸上的帕子（林后3∶12—16），消除不信

的硬心（罗11∶25），“他们必仰望他，就是他们所扎的；必为他悲

哀，如丧独生子”（亚12∶10），“于是以色列全家都要得救”（罗

11∶26）。

神对以色列的关注

我们现在将重点转向圣经中的相关陈述，讨论神为何要拣选以色

列；以及在弥赛亚到来之前的两千年里，神为何重在与以色列打交道，

远胜其他民族。我说神主要与以色列打交道，主要指两件事。其一，

事实上，神在全世界做着数不胜数的护理工作，包括自然界和国际事务

（参见本书第三部分，第二至六篇）。其二，“他在从前的世代，任凭

万国各行其道”（徒14∶16）。保罗称这些过去的世代为“蒙昧无知的

时候”，现今在基督里，神已经借着向全世界宣教结束了这个世代。他

如今吩咐“各处的人都要悔改”（徒17∶30）并且信耶稣的名，“因为

在天下人间，没有赐下别的名，我们可以靠着得救”（徒4∶12）。

然而，在基督降临之前，神在世上的救赎工作历史主要就是以色列

历史。可以肯定的是，在这两千年历史中，不断有事件显明，神的救赎

计划是指向万国的（例如，喇合、路得、约拿、诗67篇）。不过，神救

赎世界的记录⸺� 引导人脱离罪的毁灭，与神建立关系⸺� 主要锁定在

以色列历史中。这就是旧约圣经的内容。
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神在以色列历史上的普遍计划与介入

神在以色列历史上的终极目的是什么？在提出这个问题之前，我们

最好先提醒自己：以色列历史的故事，事实上就是神护理的故事。圣经

从根本上认定，神是决定以色列历史走向的那一位。我不知道是否有其

他历史叙述方式，可以与圣经对以色列历史的叙述相比。在旧约和新约

中，普遍将神描绘为历史的书写者。虽然历史的每一个关键转折点都有

人类参与，但圣经认为，神是延续以色列历史的那一位。故此，我们才

可能谈及神对以色列历史护理的目的。

我们仅举一个例子。想想保罗在《使徒行传》中的第一次布道⸺� 

他在《使徒行传》13章彼西底的安提阿会堂所讲的信息。我把这一长段

经文放在这里，以方便读者对照查看我所列布道中的要点。或许我们对

圣经书写历史的方式太过熟悉，竟忽略了它的惊人之处。今天再也没有

人像这样书写历史。在经文下面的列表中，我用黑体字强调了这段经文

里神的形象⸺� 它十七次将神描绘成以色列历史的主体。

保罗就站起来，举手说：“以色列人和一切敬畏神的人，请

听。这以色列民的神拣选了我们的祖宗，当民寄居埃及的时候抬

举他们，用大能的手领他们出来，又在旷野容忍他们约有四十

年。既灭了迦南地七族的人，就把那地分给他们为业。此后给

他们设立士师，约有四百五十年，直到先知撒母耳的时候。后来

他们求一个王，神就将便雅悯支派中基士的儿子扫罗给他们作

王四十年。既废了扫罗，就选立大卫作他们的王，又为他作见证

说：‘我寻得耶西的儿子大卫，他是合我心意的人，凡事要遵行

我的旨意。’从这人的后裔中，神已经照着所应许的，为以色列

人立了一位救主，就是耶稣。在他没有出来以先，约翰向以色列

众民宣讲悔改的洗礼。约翰将行尽他的程途，说：‘你们以为我

是谁？我不是基督；只是有一位在我以后来的，我解他脚上的鞋
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带也是不配的。’

“弟兄们，亚伯拉罕的子孙和你们中间敬畏神的人哪，这救

世的道是传给我们的。耶路撒冷居住的人和他们的官长，因为不

认识基督，也不明白每安息日所读众先知的书，就把基督定了死

罪，正应了先知的预言。虽然查不出他有当死的罪来，还是求彼

拉多杀他。既成就了经上指着他所记的一切话，就把他从木头上

取下来，放在坟墓里。神却叫他从死里复活。那从加利利同他上

耶路撒冷的人多日看见他，这些人如今在民间是他的见证。我们

也报好信息给你们，就是那应许祖宗的话，神已经向我们这作儿

女的应验，叫耶稣复活了。”（徒13∶16—33）

以下是这篇讲章的浓缩版，我想提醒读者注意，神是以色列历史上

起决定作用的那一位，这正是保罗整篇讲章不懈的焦点。

•“这以色列民的神拣选了我们的祖宗。”（13∶17a）

•“当民寄居埃及的时候（神）抬举他们。”（13∶17b）

•“（神）用大能的手领他们出来。”（13∶17c）

•“（神）又在旷野容忍他们约有四十年。”（13∶18）

•“（神）既灭了迦南地七族的人。”（13∶19a）

•“（神）就把那地分给他们为业。”（13∶19b）

•“此后（神）给他们设立士师……直到先知撒母耳的时候。”

（13∶20）

•“后来他们求一个王，神就将……扫罗给他们。”（ 13∶21）

•“（神）既废了扫罗。”（13∶22a）

•“（神）就选立大卫作他们的王。”（13∶22b）

•“从这人的后裔中，神……为以色列人立了一位救主，就是耶

稣。”（13∶23a）
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•“神已经照着所应许的。”（13∶23b）

•“弟兄们……这救世的道，是（神）传给我们的。”（13∶26）

•“因为（官长们）不认识基督，也不明白……众先知的书，就（顺

着神引导的手）把基督定了死罪。”（13∶27）

•“神却叫他从死里复活。”（13∶30）

• “ 我 们 也 报 好 信 息 给 你 们 ， 就 是 （ 神 ） 应 许 祖 宗 的 话 。 ”

（13∶32）

•“神已经……应验，叫耶稣复活了。”（13∶33）

这段经文讲述了神频繁的、前后一致的作为，同时保罗以一种非常

的方式谈到了这故事在耶稣身上的应验，将神无处不在的作为刻画出

来。比如，在27节，保罗特意指出，即使是不认识神，与神针锋相对、

不明白圣经预言的人，也会使这些预言应验。他们所做的同样是神所计

划和预言之事。

耶路撒冷居住的人和他们的官长，因为不认识基督，也不

明白每安息日所读众先知的书，就把基督定了死罪，正应了先

知的预言。

这话令人震惊。正因为官长不知道这些预言，所以他们实现了这些

预言！说这话有什么意义呢？重点是：如果一个人读懂了神的预言，之

后又实现了这些预言，我们可以得出结论说，他是选择与神合作从而实

现了这些预言。倘若官长不知道预言，却按照预言行事，又是谁在做

工，确保这事成就呢？是神。这正是问题的关键。保罗在这里就是要确
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保我们看到，以色列的历史是神的工作。这是神的护理。

神在以色列历史上的最终目的是什么？

看到圣经中的这些叙述，我们就知道我们的提问是合乎情理的：神

在以色列历史上的最终目的是什么？如果以色列历史是由人手或者撒但

操纵，而不是神的手在引导（徒4∶28），那么我们询问“神在以色列历

史中的目的是什么”就毫无意义。但这问题不是没有意义的，这个提问

十分必要。

我们在本书第二篇的其余章节很快会看到，神与以色列民互动往来

有一个首要目的，就是神自己要得荣耀。神在《以赛亚书》49章3节说：

“你是我的仆人以色列，我必因你得荣耀。”神在《耶利米书》13章11

节是这样说的：“我也使以色列全家和犹大全家紧贴我，好叫他们属我

为子民，使我得名声，得颂赞，得荣耀。”

创世与拣选以色列有着相同目的

神说，他“为自己”（赛43∶21）造了以色列。然后他解释了“为

自己”的意思：以色列是“我为自己所造的百姓，好述说我的美德”。

这个关乎创造的用词（“我为自己所造”）将拣选以色列的目的与创造

的目的联系起来，二者是一样的。创造世界、拣选以色列以及以色列的

 另一段类似的、渗透着神频繁作为的以色列历史叙述，参见《约书亚记》24章

1至13节。在这段经文中，神自己讲述了以色列的历史。人的确参与其中，但神称他自

己为决定因素：“我将你们的祖宗亚伯拉罕从大河那边带来，领他走遍迦南全地，又使

他的子孙众多，把以撒赐给他。又把雅各和以扫赐给以撒，将西珥山赐给以扫为业……

我差遣摩西、亚伦，并照我在埃及中所行的降灾与埃及，然后把你们领出来……他（耶

和华）就使你们和埃及人中间黑暗了，又使海水淹没埃及人……我领你们到约旦河东亚

摩利人所住之地……我将他们交在你们手中……我也在你们面前将他们灭绝……我便救

你们脱离巴勒的手……我把他们（迦南各族）交在你们手里。我打发黄蜂飞在你们前

面……并不是用你的刀，也不是用你的弓。我赐给你们地土，非你们所修治的。”
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历史，都是朝向同一个终极目的。这一点在《以赛亚书》43章6至7节中

尤为分明：

我要对北方说：“交出来！”

对南方说：“不要拘留！”

将我的众子从远方带来，

将我的众女从地极领回，

就是凡称为我名下的人，

是我为自己的荣耀创造的，

是我所作成、所造作的。

神创造以色列，又通过弥赛亚扩大他的救赎范围，将外邦人也包含

在内，终极目的是一致的。使徒彼得描述神对教会的目的，与以赛亚描

述神对以色列的目的，用词是一样的。我们由此可以看出，神创造以色

列的目的和创造新约教会的目的之间，有一种延续性。

惟有你们是被拣选的族类，是有君尊的祭司，是圣洁的国

度，是属神的子民，要叫你们宣扬那召你们出黑暗、入奇妙光

明者的美德。（彼前2∶9）

神命定以色列民“述说他的美德”（赛43∶21），神也命定教会

“宣扬（他的）美德”（彼前2∶9）。

以色列未来的漫长岁月也是为了神的荣耀

当以赛亚以先知的眼光，望见以色列遥远的未来时，他发现神的目

的并未改变：
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你的居民都成为义人，

永远得地为业，

是我种的栽子，我手的工作，

使我得荣耀。（赛60∶21）

在《路加福音》4章18至19节，耶稣以《以赛亚书》为背景，将《以

赛亚书》61章1节应用在自己身上，表明他就是实现以色列最终目的的道

路。主的灵必降在弥赛亚耶稣的身上。

赐华冠与锡安悲哀的人，代替灰尘，

喜乐油代替悲哀，

赞美衣代替忧伤之灵。

使他们称为公义树，

是耶和华所栽的，叫他得荣耀。（赛61∶3）

因此，如果单看圣经中对神目的之概括性陈述，我们会发现，以色

列的受造直至所定的结局，都是围绕着同一个终极目的。神的目的是要

叫以色列成为他的仆人，使神因以色列得荣耀（赛49∶3）；成为属神的

子民，使神得名声，得颂赞，得荣耀（耶13∶11）；诉说神的美德（赛

43∶21）；为神的荣耀而受造（赛43∶7）；成为神手的工作，叫他得荣

耀（赛60∶21，61∶3）。

同一个目的：为了神的名，并叫我们因神的名喜乐

换句话说，神对以色列的最终目的，与我们讨论神创世以前（第三

章）、创造之时（第四章）的计划时，所看到的目的是一样的。另外，

它们之间还有一个极为关键的一致因素。神要因以色列最终的结局得荣

耀，这计划将借着以色列在神里面的喜乐得以实现，而这喜乐将是神荣
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耀的名声（神的名）的真正记号：

你们必欢欢喜喜而出来，

平平安安蒙引导；

大山小山必在你们面前发声歌唱，

田野的树木也都拍掌。

松树长出，代替荆棘，

番石榴长出，代替蒺藜。

这要为耶和华留名，

作为永远的证据，不能剪除。（赛55∶12—13）

第13节中的“这”指代什么？“这要为耶和华留名，作为永远的证

据。”希伯来原文和英语一样，没有更具体地指明。但我认为其含义并

不模糊。“这”指的是整个情境。以色列在欢喜与平安中走出去；山峦

丘陵在歌唱；树木在拍掌；松树代替了荆棘；番石榴代替了蒺藜。这一

切都要“为耶和华留名”。这一切将成为他的名声，成为他荣耀的显

现。

但这一切究竟是什么呢？许多注经家都忽略了神的名与人的喜悦之

间那至关重要的联系。加尔文说：

当他说这是为神“立名”时，表明了重建教会的目的。这

目的就是，叫神的名在人中间愈发显出荣耀，叫人对神的纪念

愈发兴旺和持久。

 John Calvin and William Pringle, Commentary on the Book of the Prophet Isaiah, vol. 

4 (Bellingham, WA : Logos Bible Software, 2010), 174.
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是的。但是，是什么使他的名“愈发显出荣耀”？是什么使人“对

神的纪念愈发兴旺”？杨爱德（E. J. Young）说：

“这要为”的主语（“这要为耶和华留名”）是以色列和

大自然的一切荣耀变化。“耶和华”之前的介词可译成“为

了”或“成为”；可能后者更合适（“这要成为耶和华的

名”）。先知如今不是在比喻，而是直接陈述说，这样的变化

将成为创造者的荣耀。“这”将成为一个名字或纪念碑，因为

它将永远让人想起并高举其创造者的名字。

的确如此。但这将成为“创造者的荣耀”的“变化”是指什么？

重点不是山峦、丘陵和树木，而是神子民的喜乐和平安。

你们必欢欢喜喜而出来，

平平安安蒙引导；

……

这要为耶和华留名，

作为永远的证据，不能剪除。（赛55∶12—13）

神寻求为自己留名和寻求他百姓的喜乐，是一回事。

神百姓的喜乐就是他的名⸺� 他的名声，他的荣耀。以色列的喜乐

就是神的荣耀，因为以色列因神的赐予而喜乐，其实质就是因神自己而

喜乐。被赎回的以色列大声喊着说：“我因耶和华大大欢喜，我的心靠

神快乐。”（赛61∶10）神也应许犹大：“你倒要以耶和华为喜乐，以

 Edward Young, The Book of Isaiah, Chapters 40—66, vol. 3 (Grand Rapids, MI :  

Eerdmans, 1972), 385—86.

84



神的护理

068

以色列的圣者为夸耀。”（赛41∶16）

喜悦神的恩赐就是喜悦神的良善

当然，因神赐给人的物质祝福而喜乐并不是邪恶的事。神的新创造

不是为了试探人：

看哪，我造新天新地，

从前的事不再被记念，也不再追想。

你们当因我所造的永远欢喜快乐，

因我造耶路撒冷为人所喜，

造其中的居民为人所乐。（赛65∶17—18）

以色列的喜乐⸺� 我们的喜乐，有一部分源自神所造之物。受造之

物本是神所赐上好的礼物，我们应以感谢和欢喜的心领受。但是，因神

自己而喜乐（无论神是否赐予，无论我们能否感受到神的赐予），才使

我们的喜乐成为他荣耀的记号。

对这一点，《哈巴谷书》3章17至18节讲述得十分清楚：

虽然无花果树不发旺，

葡萄树不结果，

橄榄树也不效力，

田地不出粮食，

圈中绝了羊，

棚内也没有牛；

然而，我要因耶和华欢欣，

因救我的神喜乐。
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这段经文的重点是，尽管神的恩赐弥足珍贵、能够激起人内心的喜

悦，但它们终究不是人类灵魂的最终追求，也不是神救赎工作的最终目

标。故此，我从《以赛亚书》55章12至13节得出结论：神荣耀的最终记

号⸺� 神荣耀之名的最终彰显⸺� 将是神子民因他而喜乐。“你们必欢

欢喜喜而出来”，你们要通过歌唱的山峦和拍掌的树木，听见神的荣

耀；你们要透过华美的松树代替愁苦的荆棘，看到神无比的大能、智

慧、公义和怜悯。你们将与哈巴谷一起，因神自己而发出赞美欢呼。

“我要因耶和华欢欣，因救我的神喜乐。”（哈3∶18）你要透过神的

恩赐，尝到主恩的滋味，认识到神自己是那使人全然满足的生命宝藏：

“在你面前有满足的喜乐，在你右手中有永远的福乐。”（诗16∶11）

神因我们在他里面的喜乐而喜乐

还有更美好的事。神在以色列历史上的最终目标，不仅是要透过

他百姓的喜乐高举他的荣耀之名，还要因百姓在他里面得满足喜乐而

快乐。

我必因耶路撒冷欢喜，

因我的百姓快乐。

其中必不再听见哭泣的声音和哀号的声音。（赛65∶19）

神的百姓停止哭泣时，他的心就欢喜雀跃。这不是一对巧合。神最

终因我们而得着的喜乐，就是我们在他里面的喜乐：

耶和华你的神是施行拯救、

大有能力的主。

他在你中间必因你欢欣喜乐，

默然爱你，且因你喜乐而欢呼。（番3∶17）
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喜乐是双向的：它能够从我们流向神，又从神流向我们。神的荣耀

就是我们的喜乐，而我们因神的荣耀生出的喜乐就是神的喜乐。因此，

以色列受造的终极目的就是使神得着荣耀，而这目的与我们因神的荣耀

欢呼、神因此而喜乐，是一致的。

从广角镜头到特写镜头

在第二部分的后续章节中，我们将从对以色列历史的整体关注，转

向对一些关键历史时期的个别关注。第六和第七章的重点是出埃及事

件，以及该事件在以色列历史和整本圣经中引起的连绵不绝的回响。除

了弥赛亚耶稣道成肉身，以色列历史上再无其他事件像出埃及一样，有

如此深远的影响。神借着出埃及事件所达成的目的，影响了圣经其余部

分。使徒保罗也深受其影响。
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第六章

出埃及故事展开

在以色列历史上，出埃及事件比其他任何事件都更好地塑造了以色列

民对神的敬拜⸺� 这位神是他们的救赎主，拣选了他们，拯救了他们，让

他们作自己的子民。因此，比起其他事件，圣经在出埃及事件中对神终极

目的之表述更清晰也更频繁，就不足为奇了。这正是本章的重点：对于神

在出埃及事件中的目的，出埃及故事本身是如何讲述的？然后在第七章，

我们要打开视野，看看以色列历史和新约如何讲述出埃及的目的。

释放神的百姓，显明神是以色列的神

出埃及事件如此强调并不断重复神在以色列历史上的最终目的，有

一个原因是：在这个故事里，神启示了他独特的名字⸺� 耶和华，这使

他有别于其他神祇。在大多数现代英译本圣经中，Yahweh被翻译并写成

小型大写字母“LORD”，这个词在旧约中出现了6,800多次，用来指代以

色列的神。

这名字的启示，引出了大量对出埃及目的的陈述，并且不断被圣经

作者重申，构成串联整个旧约的脉络，因为这名字本身就宣告了神是

谁、他希望人如何认识他。换句话说，耶和华这个名字本身就表明了，

神在以色列历史及世界历史上（我们后文会看到）所有作为的目的。
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启示和解救的历史背景

为了明白这一点，我们要把出埃及的故事放在它的历史背景中，仔

细研读。神的选民以色列人，一连数代寄居在埃及，在很长时间里，一

直被埃及人当作奴隶看待。现在，神解救他们的时间到了。有一个犹太

男婴出生，名叫摩西。在神的护理之下，他被法老的女儿从杀婴令下救

出，并在埃及宫廷中长大。

摩西成年后，为了保护一个希伯来弟兄，杀了一个埃及人，之后逃

往米甸地。在那里，神在燃烧的荆棘里向摩西显现，并告诉他，他就是

神所拣选的器皿，要救以色列人脱离奴役：“我要打发你去见法老，使

你可以将我的百姓以色列人从埃及领出来。”（出3∶10）摩西深感震

惊，退缩不前。“摩西对神说：‘我是什么人，竟能去见法老，将以

色列人从埃及领出来呢？’”神说：‘我必与你同在；你将百姓从埃及

领出来之后，你们必在这山上侍奉我，这就是我打发你去的证据。’”

（出3∶11—12）

然后，摩西记述了有史以来神所启示最重要的一句话⸺� 他的名称

为“耶和华”。

摩西对神说：“我到以色列人那里，对他们说：‘你们祖

宗的神打发我到你们这里来。’他们若问我说：‘他叫什么名

字？’我要对他们说什么呢？”神对摩西说：“我是自有永有

的。”又说：“你要对以色列人这样说：‘那自有的打发我到

你们这里来。’”神又对摩西说：“你要对以色列人这样说：

‘耶和华（希伯来文是Yahweh ）你们祖宗的神，就是亚伯拉

罕的神，以撒的神，雅各的神，打发我到你们这里来。’耶和

华是我的名，直到永远；这也是我的纪念，直到万代。”（出

3∶13—15）
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请注意神自我启示的三个方面。

在启示他的名之前，强调他的绝对存在

首先，在《出埃及记》3章14节，神对摩西说：“我是自有永有

的。”神没有说这是他的名字，他事实上是说：“在你关注我的名之

前，在你想知道我在埃及、巴比伦或非利士的众多神祇中位列何处之

前，在你想知道用何名呼唤我之前，甚至在你想知道我是不是亚伯拉罕

的神之前⸺� 在这一切之前，请先留意让你瞠目结舌的一句话：‘我是

自有永有的。’”换句话说，“在你听说我的名之前，首先要明白，我

是与一切存在截然不同的、独一而绝对的存在”。这一点具有首要的、

根本的、无限的重要性。

其次，在《出埃及记》3章14节中，神又说：“你要对以色列人这样

说：‘那自有的打发我到你们这里来。’”直到这时，神依然没有告诉

摩西他的名字。神正在他的存在（“我是自有永有的”）和他的名（耶

和华）之间建立一座桥梁。在这处经文里，神只是将他存在的说明放在

了本该说出他名的位置。他命令摩西告诉以色列领袖：“那自有的打发

我到你们这里来。”那绝对存在的位格，打发我到你们这里来。

第三，在《出埃及记》3章15节中，神又对摩西说：“你要对以色

列人这样说：‘耶和华（The LORD, Yahweh）你们祖宗的神，就是亚伯拉

罕的神，以撒的神，雅各的神，打发我到你们这里来。’耶和华是我的

名，直到永远。”神终于将他的名启示给我们：耶和华（主）。

耶和华这个名字，是一个建立在希伯来语动词“我是”基础上的

希伯来词。这也解释了为什么ESV圣经在翻译“我是自有永有的”和

“我是”的时候，会用小型大写字母来书写（“I AM WHO I AM”和“I 

 我们在下文会解释，为什么ESV圣经使用小型大写字母将这句话写出来（“I 

AM WHO I AM”），正如将神的名Yahweh翻译并写成LORD一样。
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AM”），正如将Yahweh这个名字翻译和写成LORD一样。重点是，每当以

色列人听到或读到Yahweh（或简称Yah，每当我们唱哈利路亚“hallelu-

jah”⸺� 即“赞美耶和华”时，都会听到这个音）这个词，或每当我们

在英文圣经中看到“主”（the LORD）这个词时，我们都应该思想：“这

是一个专有名词，就好比彼得、雅各或约翰这些词，它有一个神自己所

赋予的含义。它的意思是‘我是自有永有的’。”

神6,800次向我们启示他自己

换句话说，神的名就是一个启示，他用这个名启示了人该如何认识

他。他的名在圣经中一共出现了6,800次，每当他的名出现，都在提醒我

们⸺� 他是绝对独一的存在。当我反复思量耶和华这个名，思量这个建

立在“我是自有永有”基础上、指向神的绝对存在之名时，发现至少可

以从十个层面理解其含义：

1. 神的绝对存在意味着他的存在无起始。这实在令人难以置信。小

孩子都会问：“是谁创造了神？”聪明的父母会回答：“没有人创造

神。神现在如此，过去也是如此。他的存在没有开端。”

2. 神的绝对存在意味着神的存在无终点。既然神不是从无到有产生出

来的，他就不会消失，因为他是绝对的存在。他就是存在本身。在他的存

在之外再无其他存在。唯有神存在。在神创造之前，神自己就是一切。

3. 神的绝对存在意味着神是绝对的实在（reality）。在他之前没有任

何实在。在他之外也没有任何实在，除非他有意愿创造某种实在。在他

创造之前，他并非众多实在中的一个。他就在那里，乃是绝对的实在。

亘古之中，他就是一切。在他创造世界以先，没有时空存在，甚至没有

虚无可言。唯有神绝对地存在着，他就是一切。

4. 神的绝对存在意味着神是完全独立的。神不依赖任何外物而存

在，他不需要支持、建议，没有任何外物使神成为神。这就是绝对存在
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的含义。

5. 神的绝对存在意味着所有神以外的事物都完全依赖于神。所有神

以外的事物都是次要的、依赖于神的。整个宇宙在绝对意义上都是次要

的，而不是主要的。宇宙是借着神产生的，并遵照神的意旨一刻不停地

运转。

6. 神的绝对存在意味着宇宙万有与神相比都属虚无。偶然的、依附

性的实在与绝对的、独立的实在相比，就如同影子与实物、回声与雷

鸣、气泡与海洋相比。我们在这世界和星系中所看到的一切、感到惊奇

的一切，与神相比，都好像虚无。“万民在他面前好像虚无，被他看为

不及虚无，乃为虚空。”（赛40∶17）

7. 神的绝对存在意味着神是不变的。他昨日今日一直到永远是一样

的。他不会再有所改进，他不会再改变，他是自有永有的。在神身上再

无发展的可能，再无进步的可能。绝对完美者再无改进的可能。

8. 神的绝对存在意味着他是真善美的绝对标准。没有律法书可以告

知他何为正确的选择，没有年鉴可以帮他确认事实，没有指南可以指导

他美善的标准。他自己就是正确、真实和美善的标准。

9. 神的绝对存在意味着神随着自己的意思行事，而且全然正确、全

然美好、全然符合真理。而且神不受任何外力束缚，没有任何力量能够

拦阻神按他的意愿行事。在神以外的一切实在都是由神创造、设计和管

理的。因此，神不受他自身意志之外的任何决议约束。

10. 神的绝对存在意味着他是宇宙中最重要、最尊贵的实在，也是最

重要、最尊贵的位格。他比包括整个宇宙在内的所有实在，都更配得关

注、重视、渴慕和颂赞。

这就是神的名所启示的信息。在《出埃及记》中，神在他的名和拯

救以色列脱离奴役的大能之间建立了永久的联系。神启示他名的时间不

是随机的。彼时，神正要施行拯救，以色列民会迫切想要知道这位施行
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拯救的神是谁。神事实上在说，“告诉他们我的名是耶和华，让他们明

白这名的含义。我是绝对自由、完全独立的神。我自由地选择拯救我的

百姓。我存在的自由和我慈爱的自由是一体的”。

现在我们要来听一听摩西的诸多陈述，他借着这些陈述讲明了神在

出埃及事件中的最终目的。为什么有十灾？为什么是十次？为什么法老

及其军队会在红海中被击溃？为什么神要通过这一切来保护和拯救以色

列？为什么神吩咐以色列人永远记住这一切？

向以色列和埃及显明他的名

在出埃及事件中，神大行奇事的目的是向世人宣告他的名、彰显他

的大能，借着以色列、埃及并最终借着万国得荣耀。

摩西来到以色列长老面前，传达了神的信息：

我是耶和华。我要用伸出来的膀臂重重地刑罚埃及人，救

赎你们脱离他们的重担，不作他们的苦工。我要以你们为我的

百姓，我也要作你们的神，你们要知道我是耶和华你们的神，

是救你们脱离埃及人之重担的。（出6∶6—7）

神已经启示了他的名“耶和华”，以及这名的含义：“我是自有永

有的。”现在他将借着“重重地刑罚”和拯救，向他们显明他是“耶和

华”。“你们要知道我是耶和华你们的神。”

神不单要让以色列人知道他们的神是谁，还要让法老和埃及人知

道。“法老必不听你们，使我的奇事在埃及地多起来。”（出11∶9；参

见10∶1）神的目的是什么？“我伸手攻击埃及，将以色列人从他们中间

领出来的时候，埃及人就要知道我是耶和华。”（出7∶5）

所有通往解救之路的灾祸都有一个相同的目的。蛙灾是为了“叫你

知道没有像耶和华我们神的”（出8∶10）。蝇灾是为了“叫你知道我是
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天下的耶和华”（出8∶22）。所有的灾祸都是为了：“叫一切的灾殃

临到你（法老）和你臣仆并你百姓的身上，叫你知道在普天下没有像我

的。”（出9∶14）而最终分开红海、拯救以色列人是为了“埃及人就知

道我是耶和华……埃及人就知道我是耶和华了”（出14∶4、18）。

向万民显明他的名

但是，神在出埃及中的作为，仅仅让埃及人听到还不够。所以神对

法老说：“其实我叫你存立，是特要向你显我的大能，并要使我的名传

遍天下。”（出9∶16）神在出埃及中所行的奇事，是为了让万国蒙福。

有一个因出埃及事件中神的名而得救的例子，就是耶利哥的妓女喇合。

她恩待以色列的探子，最终被列入《希伯来书》11章31节信心伟人的名

单，《雅各书》2章25节关于称义的教导也提到了她。这事是如何发生的

呢？下面是喇合对探子所说的话：

我知道耶和华已经把这地赐给你们……因为我们听见你们

出埃及的时候，耶和华怎样在你们前面使红海的水干了……我

们一听见这些事，心就消化了。因你们的缘故，并无一人有胆

气。耶和华你们的神，本是上天下地的神。（书2∶9—11）

因此我们可以相信，在《出埃及记》9章16节中，当神对法老说“我

叫你存立，是……要使我的名传遍天下”时，想到了喇合的信心，也想

到了其他无数受此事件影响的人。神传扬他的名，使他的名为万国所

知，目的是要那些看见他名荣耀的人带着盼望和喜乐敬拜他。

不仅要知道他的名，还要认识他名的荣耀

当神反复说他的目的是要让人知道他的名（和大能；出9∶16）时，

我们清楚知道，他的目的不是让自己的名被人轻看，而是被人传扬，在
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万民中得荣耀。在过红海事件⸺� 神拯救之高潮中的两次声明，清楚说

明了这一点：

我要使法老的心刚硬，他要追赶他们，我便在法老和他全

军身上得荣耀，埃及人就知道我是耶和华。（出14∶4）

我要使埃及人的心刚硬，他们就跟着下去，我要在法老和

他的全军、车辆、马兵上得荣耀。我在法老和他的车辆、马兵

上得荣耀的时候，埃及人就知道我是耶和华了。（出14∶17—

18）

这个三次被译为“我要得荣耀”的词，直译起来更接近“我将

被……荣耀”。这个被动结构（被……荣耀）没有指明是谁要荣耀神。

因此，我们没有理由将其限定在以色列人或埃及人身上。神已经陈明了

他的目的：“要使我的名传遍天下。”（出9∶16）因此，我们可以假

定，这个“被……荣耀”的目标与知道他名的目标一样，是指向天下万

民的。

不仅要知道并承认他是神，还要敬拜他

因此，在出埃及事件中，神压倒一切的目的⸺� 他的终极目的，就

是要人看见他的荣耀并敬拜他。我说的是“敬拜他”，而不是“因大能

而得到仇敌的勉强尊重”，有几个原因。

有 一 个 原 因 如 前 所 述 ， 就 是 神 为 出 埃 及 事 件 所 定 的 计 划 （ 出

9∶14），在喇合身上产生的救赎果效（书2∶8—11；来11∶31）。另一

个原因出自“荣耀神”这个词的含义。虽然非信徒可能会将大而可畏的

力量归于神，以此“荣耀”他，但这不是神施行圣经作者所说“神迹奇

事”的目的。神行奇妙之事的终极目的是受人敬拜。这就是“荣耀神”
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的目的，例如，我们可以在《诗篇》86篇9至10节中看到：

主啊，你所造的万民都要来敬拜你，

他们也要荣耀你的名。

因你为大，且行奇妙的事，

惟独你是神。

当神行出类似《出埃及记》14章4节和17节中的事，通过奇妙地战

胜法老而“得荣耀”时，他的目的就是要“使他的名传遍天下”（出

9∶16）。也就是，“主啊，你所造的万民都要来敬拜你，他们也要荣耀

你的名。”

“敬拜神”包括因神荣耀的大能而喜悦

当然，敬拜神，因神奇妙的作为而荣耀神，也包含了神百姓心里极

大的喜乐。呼召以色列及万民敬拜神，就是呼召人因耶和华而喜乐。

全地都当向神欢呼！

歌颂他名的荣耀，

用赞美的言语将他的荣耀发明。

当对神说：“你的作为何等可畏！

因你的大能，仇敌要投降你。”（诗66∶1—3）

愿万国都快乐欢呼。（诗67∶4）

我说神在出埃及事件中的最终目的是受人欢喜的敬拜，而不是被他

的仇敌勉强尊重，还因为这是摩西、以色列人和米利暗，看到神在红海

淹没法老追兵后的直接反应。
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神说，“我在法老和他的车辆、马兵上得荣耀”（出14∶18）。

十二节经文之后，当以色列民“看见耶和华向埃及人所行的大事”时，

他们的反应是：“就敬畏耶和华，又信服他和他的仆人摩西。”（出

14∶31）这种敬畏不是令人瘫软的恐惧，而是战战兢兢的信心（就像一

个孩子被父亲从惊涛骇浪中救起并抱在怀里的感觉）。这是带着战兢的

欢笑。

摩西和以色列人向耶和华唱歌说：

“我要向耶和华歌唱，因他大大战胜，

将马和骑马的投在海中。

耶和华是我的力量、我的诗歌，

也成了我的拯救。

这是我的神，我要赞美他；

是我父亲的神，我要尊崇他。

耶和华是战士，

他的名是耶和华。”（出15∶1—3）

他们向耶和华唱歌，赞美耶和华，尊崇耶和华。这歌唱完后，“米

利暗手里拿着鼓，众妇女也跟她出去拿鼓跳舞”（出15∶20）。

米利暗应声说：

“你们要歌颂耶和华，因他大大战胜，

将马和骑马的投在海中。”（出15∶21）

向耶和华唱歌，赞美耶和华，以及因马和马兵被投在海里而尊崇耶

和华，这一切作为都是为了向我们表明，当神说“我在法老和他的车

辆、马兵上得荣耀”（出14∶18）时，他的目的是什么。他的目的就是
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要人因他荣耀的伟大而喜乐地敬拜他。这就是他在埃及地多行奇事的原

因（出11∶9）。这就是出埃及事件发生的原因。

出埃及事件引起的延绵不绝的回声

出埃及事件的独特之处在于：它所表达的终极目的，不仅囿于《出

埃及记》前十几章所讲述的故事本身。出埃及的目的在以色列历史和基

督教会历史上，引起了长达数个世纪的回响。在下一章，我们将关注整

个以色列历史直至新约时期（事实上直至永恒），出埃及事件在神子民

心中激起的喜乐信靠和敬拜热情。
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第七章

纪念出埃及

第六章以这一论点结束：神要借着出埃及事件，让人知道并承认他

的名（耶和华，以及这名的意义），并且喜乐地敬拜他。出埃及的目

的，不是要法老和万民勉强地敬拜神，而是要人因神一切的美善发出喜

乐的赞美。我们得出这一结论，不仅因为第六章的讨论，还因为在神的

护理之下，出埃及事件在长达几个世纪中不断引起回应、激起人心中对

神的喜乐信靠和敬拜热情，这些回应贯穿了以色列历史的旧约时期和新

约时期，甚至延续至永恒。本章就是从这些回应中抽取的几个样本。

大卫的谦卑与惊奇

出埃及事件发生四百年后，大卫想到神对以色列的极大怜悯及对自

己的格外恩惠，就满心稀奇惊讶，怀着感谢向神祷告：“耶和华神啊，

我是谁，我的家算什么，你竟使我到这地步呢？”（代上17∶16）《诗

篇》105篇的作者回想数百年来神给以色列的祝福时，将眼目定睛于出埃

及事件，认为出埃及事件是喜乐的源头，而这喜乐应当成为蒙神记念之

百姓敬拜的标志：

这都因他记念他的圣言
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和他的仆人亚伯拉罕。

他带领百姓欢乐而出，

带领选民欢呼前往。（诗105∶42—43）

他带领百姓欢乐而出！神正是这么做的。这就是他的目的。他要将自己

的名传遍天下（出9∶16），而他的子民将因神的自我高举而欢呼喜乐。这就

是出埃及的目的，即使四百年过后，它依然在不断结出喜乐敬拜的果实。

大能的奇迹，恩典的奇迹

接下来就是为出埃及而欢呼的诗篇。让我们以《诗篇》106篇为例。

这首庆祝出埃及的诗惊人之处就在于：它明确指出以色列是一个有罪的

民族，不配得到拯救。这说明，以色列人中目光最敏锐的诗人已经意识

到，出埃及的奇迹不仅是神大能的奇迹，也是恩典的奇迹。

我们与我们的祖宗一同犯罪，

我们作了孽，行了恶。

我们的祖宗在埃及不明白你的奇事，

不记念你丰盛的慈爱，

反倒在红海行了悖逆。

然而他因自己的名拯救他们，

为要彰显他的大能。

并且斥责红海，海便干了。

他带领他们经过深处，如同经过旷野。

他拯救他们脱离恨他们人的手，

从仇敌手中救赎他们。（诗106∶6—10）

这就是我们在神护理的最终目的中反复看到的实质。他们“在红
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海行了悖逆。然而他因自己的名拯救他们，为要彰显他的大能”（诗

106∶7—8）。那么，出埃及究竟是为了谁？是为了以色列还是神？神拯

救以色列，是为了传扬他的名！是为了让世人知道他的大能！出埃及既

是为了以色列，也是为了神。

但为了以色列和为了神，二者不能完全等同。出埃及事件的目的是

要拯救以色列，也是为了传扬神的名。它显明以色列的绝望境地和不配

得救的光景，也显明了神拯救的大能和奇异恩典。出埃及事件使以色列

人充满感恩的喜悦，因为神满足了他们的需要。出埃及事件也传扬了神

的名，因为神有能力且乐意满足以色列人的需要。以色列人得蒙祝福和

帮助，神作为帮助者得着尊荣。以色列人得到满足喜乐，神得着荣耀。

正如我们前面所看到的，我们的喜乐和神的荣耀，是神的护理不可

分割的目的。二者交织成为一个目的。神子民为神荣耀所发出的喜乐敬

拜，就是对出埃及事件中神荣耀的不断回应。以色列民因满有恩典、大

有能力、施行拯救的神而欢喜快乐，就是对出埃及事件中神荣耀的回

应。神希望得着荣耀，与神要他子民因这荣耀得满足，这两个目标不可

割裂。以色列民因带他们出埃及的神得满足，其实质就是神因以色列民

得荣耀。这就是我们一再看到的神护理的终极目的。

以赛亚颂赞神荣耀的膀臂

先知们也见证了神在出埃及事件中所成就的目的。请细读以赛亚的

见证：

那时，他们想起古时的日子，

摩西和他百姓，说：

“将百姓和牧养他全群的人从海里领上来的在哪里呢？

将他的圣灵降在他们中间的在哪里呢？

使他荣耀的膀臂在摩西的右手边行动，
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在他们前面将水分开，

要建立自己永远的名，

带领他们经过深处，

如马行走旷野，

使他们不至绊跌的在哪里呢？”

耶和华的灵使他们得安息，

仿佛牲畜下到山谷。

照样，你也引导你的百姓，

要建立自己荣耀的名。（赛63∶11—14）

神露出他荣耀（ ）的膀臂，为自己建立荣耀（ ）的名。

这里的荣耀与通常所见的荣耀（ ）一词不同，它象征着美丽、妆饰、

荣光、尊贵。为什么？因为神“要建立自己永远的名”（63∶12）。

或者如以赛亚在这段经文最后所说，“要建立自己荣耀的名”（赛

63∶14）。

那么，神如何为自己立名呢？他将他的百姓从海里领上来，牧养他

们如同牧放羊群，将他的圣灵降在他们中间，带领他们经过深渊，使他

们不至绊跌，赐给他们安息。用我们所熟悉的模式来说就是：以色列得

救赎，神得名声。以色列因得神帮助而喜乐，神因施行帮助而得荣耀。

神为自己建立的名是耶和华⸺� “我是自有永有的”⸺� 绝对的、全然

自足的、极其荣耀的存在！然而，他通过帮助一个毫无指望且不配得救

的民族成就了这一切。有眼可看的人都能看见，神是在为他恩典的荣耀

立名。

为了他的名，将以色列从为奴之地带往丰盛之地

透过出埃及事件，先知耶利米也看到了神护理的目标：
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在埃及地显神迹奇事，直到今日在以色列和别人中间也是

如此，使自己得了名声，正如今日一样。用神迹奇事和大能的

手，并伸出来的膀臂与大可畏的事，领你的百姓以色列出了埃

及。将这地赐给他们，就是你向他们列祖起誓应许赐给他们流

奶与蜜之地。（耶32∶20—22）

神在出埃及事件中的目的是要建立自己的名。这名是什么呢？从这

段经文看，我们可以说神的名就是神的属性⸺� 他用大能的手、伸出来

的膀臂与大而可畏的事，显神迹奇事，将他的百姓从困苦中领出来，带

入流奶与蜜之地。神圣名的荣耀在于，他以大能、智慧、公义和怜悯，

将一个民族从为奴之地带往丰盛之地。他的目的是让他的百姓看见这荣

耀，并心怀喜乐地敬拜他。

公义与恩典之名

出埃及事件发生一千年后，一些被掳的以色列人正从被掳之地巴比

伦返回耶路撒冷。《尼希米记》记载说，利未人在祷告中重述了以色列

的历史（尼9章），承认以色列民族的罪，感谢神的怜悯。当利未人提到

出埃及事件时，也提到了其目的，与我们反复看到的是一致的：

你曾看见我们列祖在埃及所受的困苦，垂听他们在红海边

的哀求，就施行神迹奇事在法老和他一切臣仆，并他国中的众

民身上。你也得了名声，正如今日一样，因为你知道他们向我

们列祖行事狂傲。你又在我们列祖面前把海分开，使他们在海

中行走干地，将追赶他们的人抛在深海，如石头抛在大水中。

（尼9∶9—11）

利未人明确告诉我们：神要在出埃及事件上建立自己的名，部分原
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因是为了公正对待埃及法老及其臣仆的傲慢，“你知道他们向我们列祖

行事狂傲”。这不仅说明神处置法老的方式是公义的，也凸显了出埃及

事件中神向以色列人所施的恩典，因为以色列人同样是傲慢的。我们不

妨回顾一下《诗篇》106篇7至8节：

（他们）不记念你丰盛的慈爱，

反倒在红海行了悖逆。

然而他因自己的名拯救他们，

为要彰显他的大能。

出埃及事件并不是一个埃及因傲慢受审判、以色列因公义得拯救的

故事。二者都不配得救，但神自由选择了拯救以色列。

出埃及的恩典源于恩典之约

可以肯定的是，神救以色列人出埃及，是因纪念与亚伯拉罕所立的

约（出2∶24，6∶5）。而这约与出埃及的恩典一样，都是出于神白白的

恩赐。

看哪，天和天上的天，地和地上所有的，都属耶和华你的

神。耶和华但喜悦你的列祖，爱他们，从万民中拣选他们的后

裔，就是你们，像今日一样。（申10∶14—15）

在以色列历史的开端，神拣选亚伯拉罕不是出于任何外力的影响。

他不是非拣选以色列不可。他本可以拣选另一个民族，也可以一个民族

都不拣选。这就是“天和天上的天，地和地上所有的，都属耶和华你的

神”（申10∶14）这句话的意思。他是万民之主，可以拣选任何一个他

喜悦的民族。关键是，他拣选以色列完全是出于自己的意愿，他甘心乐
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意施慈爱给他们。这不是因为以色列人更信靠神或更正直。信心是对神

拣选的回应，而不是神拣选的原因（创15∶6）。

因此，尽管以色列和埃及都行事悖逆（尼9∶10；诗106∶7），神却

在出埃及事件中选择拯救以色列而非埃及。这一选择，是他起初从万民

中拣选亚伯拉罕时，赐给以色列白白恩典的延伸。神所立的约，并不表

明他有义务拯救以色列人中那些不信的世代。

那些寄望于神的怜悯之约，以为自己会因此免于定罪的世代，那些

自诩为“亚伯拉罕子孙”的人，应当听听施洗约翰对此的回答：“我告

诉你们：神能从这些石头中给亚伯拉罕兴起子孙来。”（太3∶9）也就是

说，神是主权的神，他不受自己立约的限制。无论是在出埃及事件中的

埃及，还是后来在基督第一次降临时的耶路撒冷，都是如此。出埃及全

然是神恩典的工作，是为了建立耶和华自己的名。或者如保罗所说，出

埃及是为了“他恩典的荣耀得着称赞”（弗1∶6；参见新译本圣经）。

神在出埃及时为自己建立的名，源于他所启示的名“我是自有永有

的”。这名意味着绝对的自主：“我不受自己以外任何事物的束缚。我

要做什么，由我自己的智慧、自己的意愿决定（弗1∶11）。我是绝对自

由的。”在出埃及事件中，神彰显了自己的名，证明自己是赐下绝对自

由恩典的神。也就是说，他向一个不比埃及更配得拯救的民族以色列，

彰显了他拯救的大能。他是自有永有的神，他要拯救谁就拯救谁，这就

是恩典的自由。在他为自己建立的名之下，是显明他绝对存在的名：

“我是自有永有的。”

《罗马书》9章和灭亡的以色列人

使徒保罗将神在出埃及事件中的自由赐恩，应用在了《罗马书》

里。在《罗马书》第9章开篇，保罗表达了为他骨肉之亲所怀的伤痛，

因为保罗那个时代的以色列人，总的来说是“被咒诅，与基督分离”的

（罗9∶3）。这是一个令人震惊的问题，决定了《罗马书》9章的走向。
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神的选民拥有“儿子的名分、荣耀、诸约、律法、礼仪、应许”（罗

9∶4），怎么会被咒诅，与弥赛亚分离呢？这几乎是不可想象的。这就

是《罗马书》9章所讨论的问题（事实上，这也是整个《罗马书》9至11

章背后的问题）。

保罗给出的回答是，神的应许并没有落空，“因为从以色列生的，

不都是以色列人”（罗9∶6）。或者换个说法，“肉身所生的儿女（即

种族上的以色列人）不是神的儿女；惟独那应许的儿女才算是后裔（即

神随已意拣选、算为承受生命应许的人）”（罗9∶8）。也就是说，尽

管以色列民族中有许多人“被咒诅，与基督分离”，但神对以色列的应

许并没有落空，因为并非每个肉身从以色列所生的人都被神算作真以色

列人，即那真正应许的后裔。

为了支撑这一论点，保罗指出，在亚伯拉罕亲生的儿女中，神拣选

了以撒而非以实玛利（9∶9）。在以撒亲生的儿女中，神拣选了雅各而

非以扫（9∶10—13）。然后，保罗指明了神护理工作中拣选的目的。

“双子还没有生下来，善恶还没有作出来”（罗9∶11），为什么神会选

择其中一个儿子而非另一个？答案是：“只因要显明神拣选人的旨意，

不在乎人的行为，乃在乎召人的主。”（罗9∶11）

换句话说，以撒被选中而非以实玛利，雅各被选中而非以扫，决定

因素不在他们自己身上，起决定作用的是神的呼召。这听起来很像出埃

及事件中，得蒙拯救的是以色列而非埃及，尽管两者都是悖逆神的、不

配得救的。

保罗与《出埃及记》：神恩典的自由

事实上，保罗这时转向了《出埃及记》，借此阐明神有自由选择施

 参见本书第五章。该章更全面地讨论了保罗对真以色列人和种族上的以色列人的

区分，以及真以色列或里面的、属灵的以色列（罗2∶28—29）与外邦信徒之间的关系。
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怜悯的对象。首先，他在《罗马书》9章15节引用了《出埃及记》33章19

节：“他（神）对摩西说：‘我要怜悯谁，就怜悯谁；要恩待谁，就恩

待谁。’”（这句话等同于说“我是自有永有的”。）换个说法就是，

“我是绝对自主的，可以自由施行我的怜悯。”保罗从中挖掘出这一真

理：“据此看来，这不在乎那定意的，也不在乎那奔跑的，只在乎发怜

悯的神。”（罗9∶16）也就是说，神有自由随己意选择施怜悯的对象，

表明神的怜悯不受人的意志或努力支配，而完全在乎神的旨意。

接着，为了寻求更多依据，保罗将目光转向出埃及事件本身，去考

察神护理的目的。他回想起《出埃及记》9章16节中神对此目的的声明，

并在《罗马书》9章17节引用了这句经文：“我将你兴起来，特要在你身

上彰显我的权能，并要使我的名传遍天下。”也就是说，法老被兴起作

以色列民的仇敌，最终是由神的旨意和目的所决定的。

然 后 ， 保 罗 接 连 引 用 了 《 出 埃 及 记 》 的 两 节 经 文 （ 3 3∶1 9 和

9∶16），在《罗马书》9章18节中得出了这一结论：“如此看来，神要

怜悯谁，就怜悯谁；要叫谁刚硬，就叫谁刚硬。”换句话说，保罗在

《出埃及记》33章19节和9章16节中看到的，正是我们透过《出埃及记》

神为自己立名这件事所看到的。神在出埃及事件中建立了他自由的、全

然自足的名：“我是自有永有的。”

神建立绝对自由、全然自足的名，目的是要让人知道，他有自由向

不配得救的以色列人施行恩典（诗106∶7—8），他也有自由向狂傲的埃

及人施行公义（尼9∶10）。“神要怜悯谁，就怜悯谁；要叫谁刚硬，

就叫谁刚硬。”他的终极目的是，让那些有眼可看的人因他的公义而战

兢，并珍惜他绝对自主、白白赐下的恩典之荣耀。

透过蒙怜悯的器皿彰显他丰盛的荣耀

我们来看看保罗在《罗马书》9章中的进一步论证。保罗在法老的教

训中得到一个惊人的发现。神说，法老被兴起是“特要在你身上彰显我
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的权能，并要使我的名传遍天下”（罗9∶17）。在第22节，保罗提到神

渴望彰显他的权能，但他这句话没有说完。保罗说：

倘若神要显明他的忿怒，彰显他的权能，就多多忍耐宽容

那可怒、预备遭毁灭的器皿；又要将他丰盛的荣耀彰显在那蒙

怜悯、早预备得荣耀的器皿上。……这有什么不可呢？（罗

9∶22—23、24）

事实上，“what if”（倘若）这个短语中的“what”一词并不存在。

这个句子是一个很长的“if”从句，但缺失了“then”从句。我们需要自

己补足缺失的部分。以下是我建议补足的内容：“倘若（if）神要显明他

的忿怒，彰显他的权能，就多多忍耐宽容那可怒、预备遭毁灭的器皿；

又要将他丰盛的荣耀彰显在那蒙怜悯、早预备得荣耀的器皿上……那么

（then）人就不能提出任何合理的反对意见。”这也是“倘若”一词所

暗示的：“倘若我有意为此显明我的忿怒、彰显我的权能呢？”倘若我

这么做了，你会指责我吗？这就是保罗在20至21节所强调的：窑匠有权

柄以他自认为最好的方式来实现他的目的，以此彰显他的权能和智慧。

因此，对于神有权柄随己意行事这个问题（“神要怜悯谁，就怜悯

谁；要叫谁刚硬，就叫谁刚硬”），保罗的最后结论是：神显明他的忿

 我知道这是对《罗马书》9章1至23节的简要概述。如果你想阅读更全面的论

证，可以参阅我就这23节经文所写的一本书：John Piper, The Justification of God : An 

Exegetical and Theological Study of Romans 9 : 1-23（Grand Rapids, MI : Baker Academic, 

1983）。许多学者认为，这些经文与个人或永恒结局无关，它们指向的是暂时的经历和以

色列民族。我认为这些说法在释经学上是站不住脚的。他们的说法根本无法与第2节中提

出的第一个核心问题相融，即个别以色列人“被咒诅，与基督分离”。这个问题的提出，

的确是指向了永恒结局和以色列人中的个体，而不仅是整个民族。事实上，对于神的应许

似乎落空这个问题，保罗的回答是，并非所有以色列民族的人都是神的真儿女。这段经文

的开始（第2和第6节）和结尾（第24节），都强调了神“不但是从犹太人中，也是从外邦

人中”拣选人。这段经文令人震惊地谈到了个人及其永恒结局。
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怒、彰显他的权能（比如击溃法老），最终目的是“要将他丰盛的荣耀

彰显在那蒙怜悯、早预备得荣耀的器皿上”。神自由地按着公义令法老

的心刚硬，更能凸显他对待蒙恩器皿的自由怜悯，让这怜悯发出更耀眼

的光芒。

就出埃及事件本身而言，既然以色列和埃及都只配得审判，神向埃

及人所显明的忿怒、所彰显的权能可以说既出于公义（因为埃及人的狂

傲；尼9∶10），又出于怜悯（因为以色列的悖逆；诗106∶7）。神可以

自由选择怜悯人或使人刚硬（罗马书9∶18）。神自由施行公义审判法

老，愈发显明了他向以色列所怀丰盛的怜悯。以色列人本不配得比法老

更好的结局，他们却得到了，而且是白白地得着。

出埃及事件的终极目的：显明神荣耀的恩典

因此，我们就有理由说，神在出埃及事件中的最终目的是建立他的

名（出9∶16；尼9∶10；赛63∶14；耶32∶20），使他得荣耀（出14∶4、

17）。更具体地说，神以行动诠释了故事开头所启示的名（耶和华）：

“我是自有永有的”（出3∶14），以此为自己建立了名。“我是自有

永有的”变成了“我要拯救谁就拯救谁”和“我要审判谁就审判谁”。

或者如《罗马书》9章所言：“我要怜悯谁，就怜悯谁”（9∶15），

“（神）要叫谁刚硬，就叫谁刚硬”（9∶18）。

换句话说，在出埃及和其他一切事件中，神的护理都不受人的意志

或努力支配（9∶16），全在乎神自主的旨意。他是自主的神，他是自有

永有的神⸺� 没有任何外物使他成为神。他随己意行做万事，不受任何

外力的束缚。他自由行事，却从未背弃公义，因为他不会对待任何一个

人过于他所当得的。他的恩典是白白赐下的。这就是他要荣耀的名。他

的名即他的本质属性就是：一位为着自己的缘故、为着自己恩典的荣耀

施行拯救的神。他在出埃及和一切救赎工作中的目标就是，要因他恩典

的荣耀在全地得着赞美（出9∶16；罗9∶17）。
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第八章

颁赐律法、旷野流浪、征服迦南

“以色列人出埃及地以后，满了三个月的那一天，就来到西奈的旷

野。”（出19∶1）如果说，出埃及事件因高举神救恩的荣耀，引起的

回响贯穿了以色列的整个敬拜历史，那么可以说，西奈山颁赐律法在以

色列人的公共生活中引起了更强烈的回响，因为它是以色列民族赖以存

在、包罗万有的一部宪法。

颁赐律法与出埃及事件都是为了高举神

西奈山度过的岁月，在以色列人生活中具有里程碑意义，事实上，

鉴于十诫对人类历史的影响，西奈山时期也可以说是世界历史的一个里

程碑。当神在西奈山呼唤摩西时，他说的第一句话就将颁赐律法和出埃

及事件联系起来：

我向埃及人所行的事，你们都看见了；且看见我如鹰将你

们背在翅膀上，带来归我。如今你们若实在听从我的话，遵守

我的约，就要在万民中作属我的子民；因为全地都是我的。

（出19∶4—5）
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换句话说：以色列，你在我的介入之下过了红海，就像乘着鹰的翅

膀飞出埃及一样奇妙。你们像雏鹰一般无助，而我的力量却足以将整个

民族背在翅膀之上。我的解救就是如此神奇。另外还有两个奇迹：第

一，你们本不配得这一切（诗106∶7）。第二，我带你们出埃及，是为

了让你们享有宇宙间最珍奇的宝藏：我自己。“我如鹰将你们背在翅膀

上，带来归我。”（出19∶4）你们要记住我在出埃及时透过摩西晓谕你

们的话：

我要以你们为我的百姓，我也要作你们的神，你们要知道

我是耶和华你们的神，是救你们脱离埃及人之重担的。（出

6∶7）

出埃及是对神起初拣选亚伯拉罕及其后裔（创12∶1—3）“作属我的

子民”（出19∶5）的一种承认。40年后，在应许之地的边缘，神将对以

色列人说：“耶和华将你们从埃及领出来脱离铁炉，要特作自己产业的

子民。”（申4∶20）

之后，神在西奈山上实际将律法的核心“十诫”赐给摩西时，头几

句话就重申了出埃及和十诫的联系：

我是耶和华你的神，曾将你从埃及地为奴之家领出来。除

了我以外，你不可有别的神。（出20∶2—3）

神在律法中首要强调的是他至高的主权

我们在第六和第七章中，已经看到了出埃及事件中神护理的最终

目标，因此，看到神向以色列人颁赐的律法中，首先强调了他是以色

列的至高神，我们就不会感到惊讶了。“除了我以外，你不可有别的

神。”神在出埃及事件中的最终目的是让以色列（出6∶7）和埃及（出

112
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7∶5）知道他是至高独一的神耶和华、他是绝对的存在（出3∶14）。

“我在法老和他的车辆、马车上得荣耀的时候，埃及人就知道我是耶和

华（Yahweh）了。”（出14∶18）

这一神圣目的现在载入了以色列律法，成为这个民族公共生活的基

石。将神放在至高的地位不是基于人的要求，而是神的要求。事实上，

第一条诫命就将神的自我高举与以色列民的公共生活极其紧密地联系在

了一起。“除了我以外，你不可有别的神。”

在他妻子的爱情中居首位

不过，我们要将第一条诫命与第二条诫命联系起来，才能明了神在

第一条诫命中高举自己的本质是什么：

不可为自己雕刻偶像；也不可作什么形像仿佛上天、下地

和地底下、水中的百物。不可跪拜那些像；也不可侍奉它，因

为我耶和华你的神，是忌邪的神。（出20∶4—5）

第一条诫命是“除了我以外，你不可有别的神。”（出20∶3；译者

注：“除了我以外”的希伯来原文，意思是“优先于我”“在我面前”

或“跟我竞争”；参考圣经研修本。）但神说的“除了我以外”（“在

我面前”）是什么意思？第二条诫命阐明了这一点：“我耶和华你的

神，是忌邪的神。”（出20∶5）换句话说，“以色列，你是我的妻子

（耶2∶2；结16∶8）。如果你的心追随他人而去，我就会发怒，这是出

于我圣洁的本性（书24∶19；结39∶25）。你的心思、你的忠诚、你的爱

慕、你的情感、你的投入、你的喜乐，都绝对只属于我”。

因此，第一条诫命（“除了我以外，你不可有别的神”）的目的，

是呼召以色列人将神摆在至高的地位，同时呼召以色列人以神为自己最

大的满足。当一个妻子全然以自己的丈夫为满足、从不在别处寻找满足 114
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时，就是对丈夫极大的尊重，也绝对不会引动丈夫内心的嫉妒。她全然

以自己的丈夫为乐，就是对丈夫最大的尊重和高举。这种高举就是前两

条诫命的核心。

十诫的第一条和最后一条如何合一？

最后一条诫命，证实了以上我们对头两条诫命的理解。第十条诫命

是“不可贪恋”（出20∶17）。“贪恋”一词在希伯来语中的意思就是

“欲望”。因此，要定义“贪恋”就等于探讨这样一个问题：对某个事

物（比如金钱或金钱能买到的东西）的欲望什么时候会变成坏的欲望？

正当的欲望什么时候会变成一种贪婪？

我们把第十条诫命和头两条诫命放在一起，就有了答案。头两条诫

命说：“除了我以外，你不可有别的神。在你心中没有什么可与我竞

争。你要全心渴慕我，以拥有我为满足。”然后第十条诫命说“不可贪

恋，不要有任何不合理的欲望”。就是说，不要渴望任何会减损你在神

里面得着满足的事物，所以，贪恋（或者说不正当的欲望）就是在渴望

会让你失去在神里面的满足的事物。

因此，从本质上讲，十诫的第一条和第十条要求是一样的。保罗在

《歌罗西书》3章5节中明确指出了这一点：“贪婪（第十条诫命）就与

拜偶像（第一条诫命）一样。”第一条诫命（“除了我以外，你不可有

别的神”）要求：“你要把对我的爱放在首位。你要以我为乐，胜过你

所有的追求者。你的目光要被我吸引，胜过一切。你要以我为至宝，以

我为满足。”

第十条诫命“不可贪恋”要求：“不要贪恋我以外的任何事物，破

坏你在我里面的满足。你们对我诸般恩赐的渴慕，要传达出你们对我更

 对十诫第一条和最后一条的这些思考并不新鲜，我已多次在著作和讲道中提到

过这种关系。这里的内容部分引自 John Piper, Living in the Light with Money, Sex, and 

Power（Charlotte, NC : Good Book Company, 2016）, chap. 3。
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深的渴慕。”圣奥古斯丁以祷告的方式说出了同样的意思：“一个人若

是为了你的恩赐而爱你，那他对你的爱远远不够，他并非单纯因为你的

缘故爱你。”

护理的目的和全然顺服的路径

从以上对十诫的理解中，我可以得出两个与本书探讨的“护理之目

的”相关的结论。第一个结论是，神确保他护理的终极目的被写入以色

列成文宪法，并居于核心地位。这个目的就是，在神子民因他的美善而

发出的全心敬拜中，彰显神无限的尊贵和荣美。或者换种说法，神现在

将他护理的目的写入了律法的核心，这个目的就是：神要在他子民的

大喜乐中被尊为至宝⸺� 神要因我们在他里面极大的满足而得着至高荣

耀。

我得出的第二个结论是：神要人在遵守第一和第十条诫命的基础之

上，遵守其他诫命。将其他八条诫命放在第一和第十条诫命之间，不是

没有用意的。这表明，以色列律法的起点和终点，都是神要因他百姓在

他里面的深深满足而得荣耀。

因此我认为，神将人心的喜乐敬拜与对他的高举放在十诫的开始和

结束，是要人因这样的喜乐和赞美而遵从其他诫命。勉强的顺服不能彰

显神的尊荣。或者换个说法，律法可以总结为“你们当乐意侍奉耶和

华”（诗100∶2）。只有这样的侍奉，才能显明神是我们最大的宝藏、

最甜美的喜乐。因此，处于律法核心位置的，正是神护理的终极目的。

旷野赐下恩典是为了神的荣耀

以色列的历史从一开始就写满了对神律法的违背。红海事件中，

以色列悖逆神的黯淡背景，愈发衬托出了出埃及恩典的奇妙惊人（诗

 Augustine, Confessions , bk. 10, chap. 29. 
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106∶7—8）。从那时起，以色列人的悖逆一直延续不断，贯穿金牛犊事

件（出32章）和整个旷野时期。在应许之地的边缘，就在神要色列人转

回去、继续旷野漂流四十年之前，他说：

然我指着我的永生起誓，遍地要被我的荣耀充满。这些人

虽看见我的荣耀和我在埃及与旷野所行的神迹，仍然试探我这

十次，不听从我的话，他们断不得看见我向他们的祖宗所起誓

应许之地。凡藐视我的，一个也不得看见。（民14∶21—23）

自从你出了埃及地的那日，直到你们来到这地方，你们时

常悖逆耶和华。（申9∶7）

那么，为何以色列没有在旷野灭绝呢？这与她没有在埃及灭绝的原

因相同。在出埃及八百年后，先知以西结回顾以色列历史上神的护理，

将神带以色列出埃及的目的，与神让以色列旷野漂流的目的联系起来。

他用相同口吻描述了这两次事件。以西结的观点是，以色列是有罪的、

是不配得救的，但神在出埃及时和旷野漂流时搭救他们是出于同一个原

因、为了同一个终极目的。他是为他名的缘故搭救他们。

以西结引用神的话，描述了出埃及事件中神护理的目的，正如我们

之前所看到的：

他们却悖逆我，不肯听从我……我就说：我要将我的忿怒

倾在他们身上，在埃及地向他们成就我怒中所定的。我却为我

名的缘故没有这样行，免得我名在他们所住的列国人眼前被

亵渎，我领他们出埃及地，在这列国人的眼前将自己向他们显

现。这样，我就使他们出埃及地，领他们到旷野。（结20∶8—

10）
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然后他再次引用神的话，用几乎相同的口吻，描述了以色列旷野漂

流中神护理的目的。

以色列家却在旷野悖逆我……我就说：“要在旷野将我的

忿怒倾在他们身上，灭绝他们。我却为我名的缘故没有这样

行，免得我的名在我领他们出埃及的列国人眼前被亵渎。”

（结20∶13—14）

八节经文后，以西结又重复了一遍，以确保清晰有力地陈述其观点：

他们的儿女悖逆我……我就说：“要将我的忿怒倾在他们

身上，在旷野向他们成就我怒中所定的。”虽然如此，我却为

我名的缘故缩手没有这样行，免得我的名在我领他们出埃及的

列国人眼前被亵渎。（结20∶21—22）

以西结意在让我们看到：神赐下恩典，不将以色列当得的忿怒倾在

以色列身上，与神要建立他的荣耀之名有关。神收回自己的忿怒，让这

恩典流向以色列，是为了他的名声。因此确切地说，神关注的是他在各

国荣耀的名声⸺� “免得我的名在……列国人眼前被亵渎”（结20∶9、

14、22）。

所以，圣经再次告诫我们，不要认为神高举自我的目的与施怜悯的

目的有何不同。事实上二者全然一致。以色列人不配得的大喜乐正是源

于神的自我高举。如果他们有眼可看，就会因神恩典的荣耀而大大欢

呼，因为神正是因他的恩典收回了自己的忿怒。

分开的海与分开的河，彰显主的大能

接下来，我们要从以色列旷野漂流中神护理的目的，转向残酷征服迦
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南这应许之地、流奶与蜜之地时神的目的。这一幕是出埃及的重演。神将

约旦河水分开，让以色列人过干地而行，进入应许之地（书3∶15—17）。

他们取了十二块石头，立为记念。这些石头意在帮助我们，将出埃及事

件中神的目的，和即将发生的征服迦南事件中神的目的联系起来。

日后你们的子孙问他们的父亲说：“这些石头是什么意

思？”你们就告诉他们说：“以色列人曾走干地过这约旦河，

因为耶和华你们的神在你们前面使约旦河的水干了，等着你们

过来，就如耶和华你们的神从前在我们前面使红海干了，等着

我们过来一样，要使地上万民都知道耶和华的手大有能力，也

要使你们永远敬畏耶和华你们的神。”（书4∶21—24）

在出埃及事件中，神分开红海，击溃法老，“是特要向你显我的大

能，并要使我的名传遍天下”（出9∶16）。同样，神分开约旦河水，

将他的子民带入新地，是“要使地上万民都知道耶和华的手大有能力”

（书4∶24）。

以色列得胜，神得荣耀

以色列人与这片土地上的人交战时，有一件事特别将我们的目光

引向“神要建立他大能的名”这个目的。由于亚干的欺诈行为，以色

列人在艾城的争战中失败。约书亚感到灰心，他“撕裂衣服……在耶

和华的约柜前，俯伏在地”（书7∶6）。他知道这些纪念石的意义，也

知道神在这些争战中的目的。因此，他与神争辩时，主要强调了神对

他名的关注：

约书亚说：“哀哉！主耶和华啊，你为什么竟领这百姓过

约旦河，将我们交在亚摩利人的手中，使我们灭亡呢？我们不
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如住在约旦河那边倒好。主啊，以色列人既在仇敌面前转背逃

跑，我还有什么可说的呢？迦南人和这地一切的居民听见了，

就必围困我们，将我们的名从地上除灭。那时你为你的大名要

怎样行呢？”（书7∶7—9）

约书亚所担忧的两件事（你的百姓即将灭绝，你的名要被贬损），

在以色列历史上和神护理的目的中，是不可分割的。约书亚的祷告暗含

双重渴望：“神啊，求你拯救我们。求你为你名的缘故拯救我们。”也

就是说，求你为我们赢取胜利，同时使你自己大得荣耀。神征服迦南的

目的是“使地上万民都知道耶和华的手大有能力”（书4∶24），并且使

以色列人承受地土，领受神一切的恩惠，紧紧依靠他，喜乐地侍奉他。

以色列白白蒙恩，迦南承受当得的审判

在过约旦河之前，神已经警告以色列民，征服迦南不是对他们义的

奖赏。他们不配拥有流奶与蜜之地。他们能够消灭这地的居民，也不是

因为他们的义胜过列国，而是因为神向各国施行公义，却向以色列人赐

下他们不配得的恩典。

耶和华你的神将这些国民从你面前撵出以后，你心里不可

说：“耶和华将我领进来得这地，是因我的义。”其实耶和华

将他们从你面前赶出去，是因他们的恶。你进去得他们的地，

并不是因你的义，也不是因你心里正直，乃是因这些国民的

恶，耶和华你的神将他们从你面前赶出去，又因耶和华要坚定

他向你列祖亚伯拉罕、以撒、雅各起誓所应许的话。

你当知道，耶和华你神将这美地赐你为业，并不是因你的

义，你本是硬着颈项的百姓。你当记念不忘，你在旷野怎样惹

耶和华你神发怒。自从你出了埃及地的那日，直到你们来到这
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地方，你们时常悖逆耶和华。（申9∶4—7）

神一次又一次提醒以色列人，他们和埃及人或迦南人一样，本不配

得神的祝福。他们本当像异教徒一样遭受审判和毁灭⸺� 或许还当受更

大的审判，因为他们藐视神，轻看他的祝福（民14∶11）。但神随己意

行事，将不配得的恩典浇灌在以色列身上，又在邪恶的迦南各族罪孽终

于满盈时（创15∶16），将当得的义怒倾倒在他们身上。或者正如使徒

保罗所说，神显明他的忿怒、彰显他的权能，是要将他丰盛的荣耀彰显

在蒙怜悯的器皿上（罗9∶22—23）。

神为以色列人争战，使他们紧紧依靠他 

神是何等英勇地为以色列人而战，又是何等慷慨地祝福他们啊！这

一点毋庸置疑。神为他们争战，胜利是属于耶和华的：

因为耶和华已经把又大又强的国民从你们面前赶出，直到

今日，没有一人在你们面前站立得住。你们一人必追赶千人，

因耶和华你们的神照他所应许的，为你们争战。你们要分外谨

 当我们思想“被召的人多，选上的人少”（太22∶14；参见路13∶23—24）这

一真理时，最好牢记任何人得救都是出于神极大的怜悯。约翰·欧文曾默想这种怜悯：

“那些自称很难将绝大多数人类永恒灭亡与我们观念中神良善的属性相调和之人，似乎

并未充分认识到我们最初对神的背离，也完全不考虑神对待犯罪天使的公义。因为当

人主动打破神与人之间一切爱和道德良善的纽带，玷污了神的形象（神的圣洁和公义在

这世上的唯一代表），使他的杰作丧失了他所有的荣耀，将自己置于魔鬼的网罗和摆布

之中。这时如果神任凭人偏行己路，让他永远自食其果、任意妄为，对神来说是多么大

的羞辱，对他的荣耀又是多么大的亏损？只有无限智慧者，才能找到一条救赎之路，拯

救人类中的任何一个个体，又不损害他圣洁、公义与权柄之荣耀。故此，我们应当为

少数人的得救赞美神主权的恩典，也没有理由因众多人的灭亡而怀疑神的良善，尤其

考虑到所有人都故意继续犯罪和背道”。John Owen, The Works of John Owen, vol. 1, 

ed.William H. Goold (Edinburgh : T&T Clark, n.d.), 191.
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慎，爱耶和华你们的神。（书23∶9—11）

神审判他的仇敌、恩待他的子民，要在他子民心中做成什么事呢？

在这片“耶和华你们神所应许赐福与你们的话没有一句落空”（书

23∶14；参见21∶45）的新土地上，神对以色列的旨意又是什么？

答案就是，要他的子民爱他！“你们要分外谨慎，爱耶和华你

们的神。”（书23∶11）是的，神希望他们“遵行诫命律法”（书

22∶5）⸺� 意思就是“喜乐地侍奉神”，正如我们上面谈到十诫时所阐

明的。神为他子民新地生活所计划的核心就在这个伟大的推论中：神如

此仁慈地为你们征战，所以“你们要竭力保守你们的心，爱耶和华你们

的神”（书23∶11；作者自译）。或如《约书亚记》22章5节所说，要

“专靠他，尽心尽性侍奉他”。

爱、专靠、侍奉，这些词不是在描述一个悲苦的奴隶，而是在描述

一个有福的儿子。

以色列啊，你是有福的！

谁象你这蒙耶和华所拯救的百姓呢？

他是你的盾牌，帮助你，

是你威荣的刀剑；

你的仇敌必投降你，

你必踏在他们的高处。（申33∶29）

在征服迦南事件中，神护理的目的就是要借着他公义和怜悯的作

为，彰显他的权能、传扬他的名，让他的百姓因他恩典的荣耀和自由而

惊叹。然后，在对他奇异恩典的惊叹和谦卑中，专心依靠神，以神为他

们的生命（申30∶20），并且永远服侍他，以此表明神是令他们全然满

足的宝藏。神护理的目的就是：他子民以他为至高福分（诗73∶26），
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看重他、以他为乐，使他的荣耀得到尊崇。这就是“专靠他，尽心尽性

侍奉他”（书22∶5）的意思。

从十诫到征服迦南 

在以色列历史上，西奈山颁赐的律法决定性地塑造了以色列的公共

生活。因此，神将自我高举明确写入了这部律法的核心：“除了我以

外，你不可有别的神。”（出20∶3）这条诫命所要求的，不过是一个妻

子因自己完美的丈夫而满足。这种满足将尊崇丈夫的渴望与贪婪的欲望

区分开来。神颁赐律法的终极目的是：要因他子民对他的极大满足，彰

显他无限的尊贵和荣美。

正如神计划了出埃及和颁赐律法，是要在一个以神为满足、以神为

乐的民族中高举他无可置疑的荣耀，神在旷野时期以无比的忍耐对待悖

逆的以色列人，也是为了传扬他的名，以免他的名在列国人眼前被亵渎

（结20∶9、14、22）。神为了他悖逆的子民，在旷野屡屡施行神迹奇

事。因此，神要在万民中高举的荣耀，乃是他奇异恩典的荣耀。

最后，神出于怜悯，将以色列人带入应许之地。并且，神以公义对

待迦南各族的邪恶、以怜悯对待以色列人的邪恶，将迦南各族赶出了这

地（申9∶4—7），尽管以色列人和迦南人都不配得这片土地。神随着自

己的意思而行（“我是自有永有的”，出3∶14；“我要怜悯谁，就怜

悯谁”，罗9∶15）。神的目的是“使地上万民都知道耶和华的手大有

能力”（书4∶24），又叫以色列人爱他、一心一意信靠他（书22∶5，

23∶11）。神的荣耀和神子民因他的恩典而喜乐是分不开的。神荣耀的

属性最终因神子民在他恩典荣耀中的喜乐全然彰显出来。这就是神普遍

护理的目的。而这恩典荣耀的彰显，也必将指向耶稣及他的十字架，正

如我们在第三章所看到的，我们后面还将再次讨论。 
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第九章

士师时期与王国时期

神的旨意是要以色列人因他而满足，爱他、专靠他，使他的名在地

上万民中被高举（书4∶24，22∶5），可叹的是，历史的走向却非如此，

这目的暂未实现。罪的力量似乎势不可挡，迫切需要一个旧约中从未有

过的解决方案。旧约让我们预先品尝观望了那位将要到来的弥赛亚⸺� 

他将以一种超乎想象的、果断彻底的方式处理罪的问题（赛53∶4—6）。

但眼下，随着约书亚这一代结束，以色列在士师时期循环堕入了混乱

和背道之中。“那时以色列中没有王，各人任意而行。”（士17∶6，

21∶25）“以色列人行耶和华眼中看为恶的事，去侍奉诸巴力。”（士

2∶11）

美丽恩典的黯淡背景

在穿越以色列历史的行程中，我们只会在这一时期稍事停留。看起

来神在这一时期唯一的目的就是揭露人类罪恶的深重，但这并不是他在

士师时期借着护理显明的唯一目的。我们将仔细思考一个事件，好显明

神另一个更大的目的。

阅读《士师记》的感受，就仿佛你脸上涂抹着罪的疯狂，神一次又

一次以怜悯回应你，这怜悯却一再被你忘记。以下就是圣经对以色列历

125

126



神的护理

106

史上那段黑暗时期的总结：

耶和华兴起士师，士师就拯救他们脱离抢夺他们人的手。

他们却不听从士师，竟随从叩拜别神，行了邪淫……耶和华为

他们兴起士师，就与那士师同在。士师在世的一切日子，耶和

华拯救他们脱离仇敌的手。他们因受欺压扰害，就哀声叹气，

所以耶和华后悔了。及至士师死后，他们就转去行恶，比他们

列祖更甚。（士2∶16—19）

然而，神确实有意显明他的忍耐、怜悯和大能。我们来讨论一个令

人瞩目的例子⸺� 基甸的故事。神在这个例子中显明了他施行拯救时为

自己的荣耀所发不懈的热心。

神因基甸出人意料的胜利而高举自己

《士师记》中反复出现一个令人难过的叠句，其中一处是：“以色

列人又行耶和华眼中看为恶的事，耶和华就把他们交在米甸人手里七

年。”（士6∶1）尽管以色列不听从神的话（士6∶10），神还是差派了

一位使者向基甸显现，呼召他做解救的大工。“耶和华对他说：‘我与

你同在，你就必击打米甸人，如击打一人一样。’”（士6∶16）于是，

“耶和华的灵降在基甸身上，他就吹角”（士6∶34），有三万二千人集

结，要与米甸人争战（士7∶3）。此时，神对自己荣耀的热心就显露出

来，他对基甸说：

“跟随你的人过多，我不能将米甸人交在他们手中，免得

以色列人向我夸大，说：‘是我们自己的手救了我们。’现在

你要向这些人宣告说：‘凡惧怕胆怯的，可以离开基列山回

去。’”于是有二万二千人回去，只剩下一万。（士7∶2—3）
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罪的本质就是藐视神，尊崇自我。换句话说，罪的本质就是骄傲。

人类高举自我的邪恶之处就在于，它是一个双重悲剧：神被贬低，人类

遭毁灭。耶稣说得十分清楚：

我实在告诉你们：“你们若不回转，变成小孩子的样式，

断不得进天国。所以，凡自己谦卑像这小孩子的，他在天国里

就是最大的。”（太18∶3—4）

当然，对这一基本原则，旧约已经以无数种方式做了阐释。面对法

老的狂傲（尼9∶10），神说：“你在我面前不肯自卑要到几时呢？”

（出10∶3）法老就是佐证这真理的一个例子：

骄傲在败坏以先；

狂心在跌倒之前。

心里谦卑与穷乏人来往，

强如将掳物与骄傲人同分。（箴16∶18—19）

在出埃及事件中刑罚埃及人的狂傲之后，神在旷野中看顾他有罪的

子民，借着摩西明确警告他们，神的目的是“要苦炼你、试验你，叫你

终久享福”（申8∶16）。这也是神在《士师记》里希望借着基甸的手所

做之事。他打算透过基甸施展他的大能，叫以色列人由骄傲归于静默。

神将基甸的军队从三万两千人削减到一万人，“免得以色列人向我

夸大，说：‘是我们自己的手救了我们。’”（士7∶2）但一万人还是

太多。所以神吩咐基甸带这一万人下到水旁喝水，然后对他说：“我要

用这舔水的三百人拯救你们，将米甸人交在你手中。”（士7∶7）神这

么做不是因为米甸的军队规模小，事实上，他们的军兵多得难以计数：

“米甸人、亚玛力人和一切东方人都布散在平原，如同蝗虫那样多。他
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们的骆驼无数，多如海边的沙。”（士7∶12）

神就用这三百人击败了米甸人（士7∶22），向有耳可听的人表明了

自己的观点。神事实上借着基甸的胜利宣告说：“我拦阻以色列人的骄

傲，因为他们想要夸口自己的能力，而非我的大能。我的名字、我的能

力和我的荣耀要在我的百姓当中被高举。我拯救你们，不是让你们忘记

我；我拯救你们，是为了让你们赞美我。如果你不能透过我的怜悯和大

能看到这一点；如果你屡次犯罪、我不断回转向你都不能让你看到这一

点；那么这次你至少要透过基甸的胜利看到这一点。”

神事实上在说：“你的敌人如同蝗虫一样多，我却用三百人救了

你。你明白吗？以色列，这是为了堵住你夸口的嘴（“免得以色列人向

我夸大，说：‘是我们自己的手救了我们’”；士7∶2）。我的目的是

要你谦卑下来，要你知道，我是你的盼望、你的盾牌、你的刀剑、你杯

中的分。如果你单单因为我的缘故而专靠我、爱我，那么‘以色列啊，

你是有福的’，你是‘耶和华所拯救的百姓’（申33∶29）。你会得到

快乐，我将得到荣耀。”这就是神在士师时期的最终目标⸺� 他要引导

以色列人走出混乱背道和骄傲的恶性循环，怀着谦卑的盼望，俯伏在全

能的救赎者手下，喜乐地敬拜他。

以色列君主制度的奇妙建立

士师时期随着以色列王国时期的兴起而结束。以色列王国时期是一

个以扫罗、大卫和所罗门为王的统一的时期，随后是一个北国（以色

列）和南国（犹大）各自为王的王国分裂时期。主前722年，亚述人攻取

了主要城市撒玛利亚，北国结束（王下17∶6—8）。主前586年，南国随

着被掳巴比伦而结束（王下25∶1—12）。

在犹太历史大约一千年没有君王的情况下，以色列突然出现了王权

统治，这是圣经中神的一项奇妙护理。我说这事“奇妙”，是因为设立

第一位君王事实上是对神的反叛，虽然神早已预言以色列将有一位王。
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更奇妙的是，神警告说，立王这件事将为以色列招来麻烦，尽管神的预

言计划指向的是一位荣耀的弥赛亚的降临，预言他才是最后的、永远的

君王⸺� “万王之王”（提前6∶15；启17∶14，19∶16）。

神所命定的人类统治的根基 

早在《创世记》14章，我们就见到了一个名叫麦基洗德的神秘人

物，亚伯拉罕也要向他供奉十分之一（14∶20）。他名字的意思是“仁

义王”（king of righteousness），《诗篇》110篇4节和《希伯来书》7章

10至11节都把他当作基督的预表。因此，从最早的圣经时代开始，神的

目的就是将来要有一个最终的“仁义王”来统治他的子民。王权的兴起

不是事后的想法，也不是在无王的 A 计划失败后设想出来的 B 计划。

在《申命记》17章14至20节中，神告诉他的子民，当他们进入应许

之地时可以立一个王。但随后神告诉他们，这个王要想成为一个合法的

王，就必须遵行律法，而非凌驾于律法之上。他不可为自己加添马匹、

多立嫔妃或者多积金银，也不可“向弟兄心高气傲”（17∶20）。然

而，这些律例将被以色列的君王违背，神要忍耐以色列几个世纪之久。

士师时期即将结束的时候，哈拿受感说预言，提到了以色列那将要

来的王：

与耶和华争竞的，必被打碎，

耶和华必从天上以雷攻击他，

必审判地极的人，

将力量赐与所立的王，

高举受膏者的角。（撒上2∶10）

就在哈拿说预言后不久，撒母耳警告说，不是所有将来的王都像

《申命记》所要求的那样谨守律法，或像哈拿预言中应许的王一样：
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管辖你们的王必这样行：他必派你们的儿子为他赶车……

又派他们作千夫长……为他耕种田地，收割庄稼，打造军器和

车上的器械；必取你们的女儿为他制造香膏，作饭烤饼；也必

取你们最好的田地、葡萄园、橄榄园，赐给他的臣仆。你们的

粮食和葡萄园所出的，他必取十分之一给他的太监和臣仆；

又必取你们的仆人婢女、健壮的少年人和你们的驴，供他的差

役。你们的羊群，他必取十分之一，你们也必作他的仆人。那

时你们必因所选的王哀求耶和华，耶和华却不应允你们。（撒

上8∶11—18）

成就神旨意的大罪 

然而，以色列人坚持要立一个王。他们接受了扫罗，立他为王（撒

上11∶15）。这不是一个敬畏神的行为。尽管如此，神还是给扫罗盖上

王印，差遣撒母耳去膏立他（撒上15∶1）。不过撒母耳明确告诉百姓，

他们要求立王，是犯了大罪：

“你们……对我说：‘我们定要一个王治理我们。’其实

耶和华你们的神是你们的王。……使你们又知道又看出，你们

求立王的事，是在耶和华面前犯大罪了。”……撒母耳对百姓

说：“不要惧怕！你们虽然行了这恶，却不要偏离耶和华，只

要尽心侍奉他。若偏离耶和华去顺从那不能救人的虚神是无益

的。耶和华既喜悦选你们作他的子民，就必因他的大名不撇弃

你们。”（撒上12∶12、17、20—22）

我 们 在 前 面 已 经 看 到 了 这 一 点 ⸺� 神 “ 因 他 的 大 名 ” 行 事

（12∶22）。我们在神创世以前的目的中（弗1∶4—6），在创造的作

为中（来2∶10），在出埃及事件中（诗106∶8），在旷野漂流中（结
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20∶9），在征服迦南时（书4∶24），在士师时期的拯救中（犹7∶2）

都看到过这样的事。这里明摆着，百姓刚犯了大罪，要求立王（撒上

12∶17）。这事实上是谋反：他们已经有了一个王⸺� 即他们的神（撒

上12∶12）！因此，在他们废黜神的王位时，神说：“正是因我名的缘

故，我才不叫你们灭绝，尽管这是你们应得的。”

在罪中建立的王权是为了彰显神的恩典 

换句话说，神让以色列成为君主制国家这一奇妙护理工作，至少是

为了表明，这位王对他子民的统治是建立在绝对自由和主权恩典的基础

之上。他们为自己立王的行为是邪恶的，他们在天上的合法君王本可以

用大审判来公正地镇压这次叛乱，然而他却说：“我不会撇弃我的子

民。”也就是说：“我要向这些叛乱者施以厚恩，我必坚立他们的王，

不毁灭他们。”这恩典的基础是什么？他说得非常清楚：“因他的大

名。”（撒上12∶22）神定意要彰显他名的荣耀，才是神恩待他百姓及

其君王的根基。

在罪中孕育的王权本不配得的祝福 

这个故事意味深长。坚立一个在罪中孕育的君主政体是出于神的恩

典，这恩典也表明，出于这王权的一切福分都是不配得的。从这王权中

流出的一切祝福都是恩典。从某种意义上说，这个王权是以色列叛变的

永久见证。另一种意义上说，这个王权是神恩典的见证，神计划将这王

权作为他祝福的源头（事实上这个祝福是无尽的）。而且这一切恩典都

有一个根基，那就是神定意要维护他名的荣耀（撒上12∶22）。

我们只需回顾三个由此王权中流出的难以言喻的、巨大的祝福。

一位寻求“神得赞美、百姓得喜乐”的诗人君王

首先，大卫王被描绘成合神心意的伟大君王典范（撒上13∶14；徒
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13∶22）。大卫王最著名的是什么呢？是他的诗歌：

耶西的儿子大卫得居高位，是雅各神所膏的，作以色列的

美歌者。（撒下23∶1）

尽管以色列的诗篇并非大卫一人所写，但人们只要看到大卫的名字

就会联想到以色列的伟大诗人，不得不说这是一个巨大的带有讽刺意味

的恩典：以色列反叛神的统治，自己推举了一个人作王，但不过一代人

的时间，这反叛体制就被神改变，化作赞美神的源泉。换句话说，这个

王权得以建立是“为了神的大名”。否则，神怎么会坚立一位赞美诗人

坐上王位，使他成为忠心君王的典范呢？因大卫无人可及的贡献，诗歌

赞美成为以色列人生活的核心。旧约《诗篇》传达出一个伟大的信息：

神是配得赞美的。而这种赞美是一种极大的欢愉，人正是为此被造：

你们要赞美耶和华，

耶和华本为善；

要歌颂他的名，

因为这是美好的。（诗135∶3）

神得赞美，我们得喜乐，这就是大卫作为一位君王的核心成就。没

有他，可能就没有《诗篇》这卷书，这是他王权留下的最大成果。因

此，这王权是神奇异恩典的一项护理工作。

一位寻求神的名和赦罪之怜悯的建殿君王

第二，大卫王计划建殿，所罗门王付诸实施，耶和华的圣殿最终在

以色列建立起来。所罗门做献殿祷告时（代下6章），我们清楚看到了这

座建筑的象征意义。当然，它不是真实意义上神的居所，这建筑无法容
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纳宇宙的创造者：“看哪，天和天上的天尚且不足你居住的，何况我所

建的这殿呢！”（代下6∶18） 

所罗门的祷告表明，这圣殿为人与神之间的属灵相交提供了一个有形

的场所。而这种属灵相交的核心是：有罪之人承认圣洁的神和他的怜悯，

向神祈求帮助，神就赦免他们的罪。例如，所罗门在献殿祷告时这样说：

你仆人和你民以色列向此处祈祷的时候，求你从天上你的

居所垂听，垂听而赦免。（代下6∶21）

你的民以色列若得罪你，败在仇敌面前，又回心转意承认

你的名，在这殿里向你祈求祷告，求你从天上垂听，赦免你民

以色列的罪。（代下6∶24—25）

你的民因得罪你，你惩罚他们，使天闭塞不下雨，他们若

向此处祷告，承认你的名，离开他们的罪，求你在天上垂听，

赦免你仆人和你民以色列的罪。（代下6∶26—27）

换句话说，圣殿代表着“神的名”，代表他的本质属性和大能。这

名就是他公义和恩典的荣耀。圣殿中的献祭表明，他是一位乐意饶恕人

的神，但这饶恕离不开献祭所代表的公义，正如《罗马书》3章23至25节

所揭示的（基督被设立为一切祭物背后最完全的祭物）。

因此，所罗门的祈求是，求神饶恕向圣殿祈祷、承认神的名并因这

名祈求赦免，像大卫一样祷告（“耶和华啊，求你因你的名赦免我的

罪”；诗25∶11）的罪人。这就是圣殿的意义⸺� 在赦罪中高举耶和华

的名。

在所罗门为外邦人祷告时，将神的荣耀和恩典极为紧密地联系在一

起，令人称奇：
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论到不属你民以色列的外邦人，为你的大名和大能的手，

并伸出来的膀臂，从远方而来，向这殿祷告，求你从天上你的

居所垂听，照着外邦人所祈求的而行，使天下万民都认识你的

名，敬畏你，像你的民以色列一样。又使他们知道我建造的这

殿，是称为你名下的。（代下6∶32—33）

注意所罗门为外邦人祷告的结构。首先，他们是“为你的大名”来

到圣殿的。其次，所罗门祈求神以恩慈回应他们：“照着外邦人所祈求

的而行”。第三，指出神施行恩典的目的是“使天下万民都认识你的

名”，也知道这殿是“称为你名下的”并且“敬畏你”。

外邦人因对神大名的热心而寻求神的怜悯，神施怜悯给他们，他们

就因此认识和敬畏神的名。那么，神大名的荣耀和他恩典的大能之间有

什么联系呢？我们应当认识到：神施行怜悯是为了高举神的名。外邦人

是“为神的大名”（代下6∶32）被神的怜悯所吸引。他们尝到这怜悯的

滋味，就会更清楚地认识神、更敬畏神的名。

因此，以色列的王权不仅通过大卫王开启了一个诗歌时代，赞美神

大名的荣耀；还通过所罗门王建造了圣殿，意在使人经历神的怜悯，高

举神的名。 

一位寻求天父的荣耀和他子民之喜乐的救主君王

第三，最奇妙，或许也是最明显的一点在于，如果以色列没有建

立起王权统治（无论这王权会变得多么邪恶），就不会有弥赛亚耶稣

的最终王权。就不会有人声喊着说“大卫的子孙，可怜我们吧”（太

9∶27）；不会有拿但业的见证“你是神的儿子，你是以色列的王”

（约1∶49）；不会有君王谦卑地骑着驴驹进入耶路撒冷（太21∶5）；

不会有被钉十字架的救主，头上安一个牌子写着“犹太人的王”（太

27∶37）；不会有称为“万王之王”的君王再来（提前6∶15）。
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换句话说，神的儿子将作为弥撒亚道成肉身进入世界，当神定意要

在以色列确立王权时，已经将神儿子君王身份的方方面面都放在计划之

中。正如以下经文所述，耶稣在地上和天上以君王身份所做的一切工

作，事实上都是为了彰显他父的荣耀，尤其是他恩典的荣耀。

道成了肉身，住在我们中间，充充满满地有恩典，有真

理。我们也见过他的荣光，正是父独生子的荣光。（约1∶14）

神在以色列设立君主制度，实质上是为了神恩典的荣耀那最终和完

全的启示⸺� 也就是大卫受膏的子孙耶稣基督道成肉身的启示。换句话

说，神在以色列设立君主制度的终极目的，是要他的百姓在君王耶稣荣

耀的启示里，看见这荣耀、品尝这荣耀、反映这荣耀。

君王耶稣赎回的百姓要看见他们身上所彰显神荣耀的属性、看到神

自己荣耀的属性，神在以色列设立君主制度这一护理工作的最终目的才

能实现。这就是耶稣在《约翰福音》17章24节所祈求的：“父啊，我在

哪里，愿你所赐给我的人也同我在那里，叫他们看见你所赐给我的荣

耀。”是的。看见他的荣耀甚至都不是最终目标，还要欢喜地看见。当

耶稣欢迎我们进入他最终荣耀的同在时，他会说：“可以进来享受你主

人的快乐。”（太25∶21）当主人的喜乐成为他成圣之子民的喜乐时，

他们的喜乐就可以满足（约15∶11）。他们将带着满足的喜乐得见他的

真体，他们必要像他（约壹3∶2；林后3∶18）。

当耶稣坐在“他祖大卫的位”上（路1∶32—33），不仅统治得赎的

以色列，而且统治来自各国、由崇拜者所组成的国民时（启5∶10），以

色列君主制度的终极目的将得以实现。他们将看到耶稣被高举为“万主

之主、万王之王”（启17∶14）。他们将在这恩典的统治下得到满足：

坐宝座的要用帐幕覆庇他们。他们不再饥、不再渴，日头

136



神的护理

116

和炎热也必不伤害他们，因为宝座中的羔羊必牧养他们，领他

们到生命水的泉源，神也必擦去他们一切的眼泪。（启7∶15—

17）

他们将欢喜快乐，“在他们父（和主基督）的国里，要发出光来，

像太阳一样”（太13∶43；启11∶15）。因这种喜乐的、转变像基督的生

命，“永世的君王”（提前1∶17）的荣耀将遍满世界。这就是神在以色

列建立君主制度这一护理工作的最终目的。  
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第十章

耶路撒冷的坚固、毁坏和以色列被掳归回 

以色列作为一个独立国家的君主政体，随着耶路撒冷被攻取、以色

列民被掳至巴比伦而结束。根据耶利米的预言，以色列将被掳巴比伦

七十年。“这全地必然荒凉，令人惊骇，这些国民要服侍巴比伦王七十

年。”（耶25∶11）这对以色列，尤其是对耶路撒冷而言是一个毁灭性

的经历，也许《耶利米哀歌》对这段经历的描述最为触动人心：

先前满有人民的城，

现在何竟独坐！

先前在列国中为大的，

现在竟如寡妇！

先前在诸省中为王后的，

现在成为进贡的。

她夜间痛哭，

泪流满腮。（哀1∶1—2）

对于讲述这个故事的圣经作者来说，神在耶路撒冷的问题上，从头

到尾都是为了他的名而行事。神先是为了他的名护庇耶路撒冷，后来为
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了他的名将耶路撒冷交在巴比伦人手中，再后来又为了他的名拯救他的

子民脱离被掳。圣经向我们展现了神护理工作的这些具体阶段，并提醒

我们特别注意神高举他名的荣耀这一目的。

神“为自己的缘故”保护耶路撒冷 

神出于忍耐的心，长久忍受耶路撒冷的不忠和犯罪（赛40∶2；哀

1∶8；但9∶6；弥1∶5）。现在，亚述王西拿基立上来攻击犹大的一切坚

固城。他攻取了这些城市，并威胁要占领耶路撒冷。他差遣使者率领大

军到耶路撒冷的希西家王那里去，奚落希西家王，嘲笑他对耶和华的信

靠（赛36∶1—10）。

但神救耶路撒冷脱离西拿基立的手。先知以赛亚告诉我们神惊人的

怜悯是为了什么：“我为自己的缘故，又为我仆人大卫的缘故，必保护

拯救这城。”（赛37∶35）神忍耐和怜悯有罪的耶路撒冷，说到底不是

因他们的信实或公义。神做这事，是为了他圣名的荣耀，和他与大卫所

立之约的缘故：“我为自己的缘故，又为我仆人大卫的缘故，必保护拯

救这城。”（赛37∶35；参见王下19∶34，20∶6）

神以拯救回应人的信心 

尽管我认为耶路撒冷获救本质上不是由他们的信实或公义决定的，

但我并未否认神子民的信心与他们所经历的神的救赎之间的关系。二者

一向是有关联的。自神与亚伯拉罕立约之初，神就在信心的顺服和我们

所蒙的祝福之间建立了某种关联。“地上万国都必因你的后裔得福，因

为你听从了我的话。”（创22∶18）这种顺服是亚伯拉罕信心的结果，

使徒保罗称之为“信服”（罗1∶5，15∶18，16∶26）或“信心所作的工

夫”（帖前1∶3；帖后1∶11）。因为亚伯拉罕“信耶和华，耶和华就以

此为他的义”（创15∶6）。神倾福给他的子民，正是由于他们的顺服。

因此，大卫对神说：
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我们的祖宗倚靠你。

他们倚靠你，你便解救他们。（诗22∶4）

当但以理从狮子坑中获救时，圣经作者说：“于是但以理从坑里被

系上来，身上毫无伤损，因为信靠他的神。”（但6∶23）

其他关乎神怜悯的故事也传达了同样的信息：“流便人……得了神

的帮助，夏甲人和跟随夏甲的人都交在他们手中，因为他们在阵上呼求

神，倚赖神，神就应允他们。”（代上5∶18、20）犹大王约沙法对百姓

说：“犹大人和耶路撒冷的居民哪，要听我说：信耶和华你们的神，就

必立稳；信他的先知，就必亨通。”（代下20∶20）

大卫还曾说：“耶和华……解救他们（义人）脱离恶人，把他们

救出来，因为他们投靠他。”（诗37∶40）大卫之后的君王也是如此：

“他（乌西雅）寻求，耶和华神就使他亨通。”（代下26∶5）“约坦在

耶和华他神面前行正道，以致日渐强盛。”（代下27∶6）

反之亦然，不信和犯罪往往招致审判。“你们若违背耶和华你们

神……的约……耶和华的怒气必向你们发作，使你们在他所赐的美地上

速速灭亡。”（书23∶16）“耶和华说：‘你弃绝了我……因此我伸手

攻击你，毁坏你。’”（耶15∶6）仇敌“一日杀了犹大人十二万……因

为他们离弃了耶和华”（代下28∶6）。因此，毫无疑问，神常常以拯救

回应人的信心，以审判回应人的不信。

然而，《约伯记》和其他圣经书卷（如诗44∶22；参见罗8∶36）明

确指出，有时神也会让敬虔的人经历巨大的痛苦。他并不总是将他们从

苦难中解救出来，而是常常借着苦难拯救他们（诗34∶19）。《希伯来

书》的作者在回顾旧约历史中的信心伟人时证实了这一点。一方面，信

心使人大大得胜：

他们因着信，制伏了敌国，行了公义，得了应许，堵了狮
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子的口，灭了烈火的猛势，脱了刀剑的锋刃，软弱变为刚强，

争战显出勇敢，打退外邦的全军。有妇人得自己的死人复活。

（来11∶33—35a）

另一方面，信心又帮助人忍受极大的苦难：

又有人（因着信）忍受严刑，不肯苟且得释放，为要得着更

美的复活。又有人忍受戏弄、鞭打、捆锁、监禁各等的磨炼……

这些人都是因信得了美好的证据。（来11∶35b—36、39）

因为希西家的祷告，也因为神对自己的荣耀发热心

我说神怜悯有罪的耶路撒冷，最终不是取决于他们的信心或公义，

而是取决于神对他名的热心，并不意味着神没有回应希西家出于信心的

祷告或以赛亚的预言。希西家的确曾祷告求神解救他们，而以赛亚也回

应了希西家的祷告，差人传讲西拿基立将要毁灭的信息。确切地说，我

的意思是，希西家求神解救耶路撒冷的祷告是神所喜悦出于信心的祷告

（诗147∶10—11），正是因为这祷告的关注点不是神子民不配得救的

罪，而是神为他荣耀所发的热心。神要维护他名的荣耀，才是这场解救

中起决定作用的因素。

当圣城受到威胁时，希西家是这样祷告的：

坐在二基路伯上万军之耶和华以色列的神啊，你，惟有

你，是天下万国的神；你曾创造天地。耶和华啊，求你侧耳而

听；耶和华啊，求你睁眼而看。要听西拿基立的一切话，他是

打发使者来辱骂永生神的。……耶和华我们的神啊，现在求你

救我们脱离亚述王的手，使天下万国都知道惟有你是耶和华。

（赛37∶16—17、20）
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希西家的祷告不是呼求神看到耶路撒冷配得拯救的地方，而是指向

了神配得敬拜。对于这个高举神的祷告，以赛亚回应说：

耶和华以色列的神如此说，你既然求我攻击亚述王西拿基

立，所以耶和华论他这样说：……我为自己的缘故，又为我仆

人大卫的缘故，必保护拯救这城。（赛37∶21—22、35）

接着我们读到：“耶和华的使者出去，在亚述营中杀了十八万五千

人。”（赛37∶36）

说西拿基立的军队被消灭是因为希西家的祷告（37∶21）和说他们

被消灭是因神对自己的名大发热心，二者并不矛盾。因为希西家的祷告

恰恰在恳求神顾念他的名。“耶和华我们的神啊，现在求你救我们脱离

亚述王的手，使天下万国都知道惟有你是耶和华。”（赛37∶20）

正因如此，在整个以色列历史和教会历史上，神都积极回应他子民

充满信心的祷告。信心就其本质而言，是转离自我和我们的罪，以神为

他名所发的热心为我们一切帮助的根基。求你因你的名赦免我们（诗

25∶11）。求你因自己的名拯救我们（诗106∶8）。求你为你的名将我们

救活（诗143∶11）。求你为自己的名引导我们走义路（诗23∶3）。这就

是出于信心的祷告。因为信心是对人的自足性感到绝望，转而寻求神的

全然充足。因此，保罗在《罗马书》4章20节说，亚伯拉罕的信心“将荣

耀归给神”。

耶稣主祷文的第一个祈求“我们在天上的父，愿人都尊你的名为

圣”（太6∶9），事实上是在祈求：父啊，求你确保你的名受敬畏、热

爱和尊崇。耶稣透过这个祷告向我们表明，出于信心的祷告有一个试金

石，那就是对神荣耀的热心。耶稣教导我们，第一要紧的是，祈求神确

保他的圣名被看为至大、受到尊崇。在我们一切的祈求中，这应当是我

们最盼望、最切慕的事。
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所 以 ， 以 赛 亚 说 神 会 因 为 希 西 家 的 祷 告 拯 救 耶 路 撒 冷 （ 赛

37∶21），又说神会为自己的缘故拯救耶路撒冷（37∶35），其实二者

的目的是一致的，因为希西家的祷告就是在祈求神为自己的缘故拯救

耶路撒冷。耶路撒冷数百年未遭毁灭，正是因为神护理的最终目的是

“使天下万国都知道惟有你是耶和华（并因这荣耀欢喜快乐）”（赛

37∶20）。

神的名在他忍耐的尽头被高举 

但日子将到，神终将审判那些离弃他、在其他事物身上寻求满足喜

乐的世代，神对耶路撒冷的忍耐和对立约之民永恒的爱（耶31∶3）也不

能免除这一点。

你自己的恶必惩治你，

你背道的事必责备你；

由此可知可见，你离弃耶和华你的神，

……乃为恶事、为苦事。（耶2∶19）

神要因他的智慧和圣洁作出审判，他对耶路撒冷偶像崇拜的忍耐到了

尽头。神为他圣名的荣耀所发的热心，从彰显他忍耐的荣耀，转向了以审

判耶路撒冷来彰显他圣洁与公义的荣耀。这也是他圣名荣耀的一部分：

主耶和华说：“我指着我的永生起誓，因你用一切可憎的

物、可厌的事玷污了我的圣所，故此，我定要使你人数减少，

我眼必不顾惜你，也不可怜你。你的民三分之一必遭瘟疫而

死，在你中间必因饥荒消灭；三分之一必在你四围倒在刀下；

我必将三分之一分散四方，并要拔刀追赶他们。我要这样成就

怒中所定的，我向他们发的忿怒止息了，自己就得着安慰；我

143



第十章   耶路撒冷的坚固、毁坏和以色列被掳归回

123

在他们身上成就怒中所定的，那时，他们就知道我耶和华所说

的是出于热心。”（结5∶11—13；译者注：新译本圣经为“他

们就知道我耶和华说过的话是出于嫉恨的心”。）

我将他们四散在列国、分散在列邦的时候，他们就知道我

是耶和华。（结12∶15）

我必向他们变脸，他们虽从火中出来，火却要烧灭他们，

我向他们变脸的时候，你们就知道我是耶和华。（结15∶7）

当神“出于嫉恨的心”（结5∶13；参见新译本圣经）审判耶路撒

冷，并且说他的目的是让他们“知道我是耶和华”时，言外之意是：耶

路撒冷就像一个追求其他情人的不忠妻子，就好像耶和华不值得她爱，

只有在另一个丈夫的怀中才能找到更大的欢愉。

你和许多亲爱的行邪淫，

还可以归向我。

这是耶和华说的。（耶3∶1）

你所亲爱的都忘记你，

不来探问你。

我因你的罪孽甚大，罪恶众多，

曾用仇敌加的伤害伤害你，

用残忍者的惩治惩治你。（耶30∶14；参见结16∶31—34）

双重邪恶：行邪淫背叛神 

这种“邪淫”，或者说这种背叛“耶和华”的淫乱之所以特别邪
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恶，是因为“耶和华”这个名不是一个泛指的神的名字，而是以色列的

神专属的名字Yahweh，正如我们在第六章所看到的。审判即将临到耶路

撒冷，因为人们蔑视了最尊贵的实在、轻看了最宝贵的关系。耶利米说

这是两件恶事：

因为我的百姓作了两件恶事，

就是离弃我这活水的泉源，

为自己凿出池子，

是破裂不能存水的池子。（耶2∶13）

第一件恶事：蔑视神。第二件恶事：喜欢污秽。邪恶的本质就是，

明知神无限尊贵、能够带给人全然满足，却不将神配得的荣耀归给他、

不以他为满足，反倒远离他，在泥地里凿出一个破裂的池子来寻求满

足。这是对至高之名的极大蔑视。这就是审判要临到耶路撒冷的原因。

以西结的不住提醒 

神的嫉恨，不是因一个可恶的对手而发泄的私人怒气，而是慎重

的、有分寸的、圣洁的怒气，因为神深知，蔑视那带给人满足的最尊贵

美善的实在，是一种亵渎和自我毁灭。这是一场谋反和悲剧。神出于嫉

恨的审判，是主动向抛弃神、喜悦破裂池子的人启示他那能让灵魂得满

足的尊贵和荣美。

以 西 结 说 审 判 要 临 到 耶 路 撒 冷 ， “ 他 们 就 知 道 我 是 耶 和 华 ”

（5∶13，12∶15，15∶7），是意在让我们看到，神的名“耶和华”

（Yahweh）在神旨意中的重要性。在《以西结书》中，先知七十二次

说神做事是为了“叫你们知道我是耶和华”。神还十次说：“我是耶和

华。”可怕的刑罚（33∶29）和惊心动魄的救赎（20∶44）都是源于这一

目的：“好叫你们知道我是耶和华。”“我是耶和华”这句话是为了提

145



第十章   耶路撒冷的坚固、毁坏和以色列被掳归回

125

醒我们《出埃及记》3章14节的伟大宣告⸺� “我是”。

换句话说，《以西结书》八十余次提醒我们：永远永远不要忘记，

你打交道的这位神是一位绝对者⸺� “我是”。他是自有永有的。他

随己意行做万事。他随己意预定万事。他无需服从自身之外的任何事

物。他无需遵照任何意愿勉力行事。他是终极的、无源的、绝对的、自

主的、自足的、最终的实在。

以西结提醒我们，这个终极的、绝对的、首要的、第一位的实在应

该主宰我们的思想意识胜过一切。我们看手表时，应该意识到一个惊人

的事实：这块手表是依靠神在运转。我们在夜晚仰望星空时，应当欢喜

快乐，因为这满天星斗是神的指头所铺陈的（诗8∶3），它们存在的每

一瞬间都全然依靠他权能的命令（来1∶3）。

以西结的预言一遍又一遍提到“你们要知道我是耶和华”，意在提

醒我们要有一种自觉意识：无论在美国、在中国、在巴西、在尼日利

亚、在布鲁塞尔、在我们的卧室里，还是在我们的头脑中，全宇宙的最

高实在就是耶和华⸺� 那位绝对的“自有永有”者。他无比重要、无处

不在，他对我们生命的影响胜过一切，他的荣耀和美丽胜过一切，再没

有任何事物能够如他带给人全然满足。

神对悖逆的耶路撒冷长达千百年的忍耐（结2∶3—5），以及最后将他

们交给巴比伦人任其掳掠，都是神护理计划的一部分。二者都是为了同一

目的：“他们就知道我是耶和华。”无论是恩慈的忍耐还是公义的审判，

这一切都是为了向他们显明，神定意要彰显他圣名的尊贵和荣美。

为了他子民的喜悦和“因福音生出的羞愧”而带领他们归回

但神最终以怜悯对待他的百姓。神的名就是他赐给以色列民的最大

 回想神在《出埃及记》3章14节启示他名（“我是自有永有的”）时，“耶和

华”这名的含义，正如我们在本书第六章所看到的。
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财富，要叫他们得着永久的福乐，使神自己得着荣耀。神定意要使他的

子民因品尝到他名的荣耀而欢喜快乐，也要因此结束耶路撒冷因轻看他

名所受的审判：

这城要在地上万国人面前使我得颂赞、得荣耀，名为可喜

可乐之城。万国人因听见我向这城所赐的福乐、所施的恩惠平

安，就惧怕战兢。（耶33∶9）

但是，神用了一种很特别的方式，启示他定意要带领他的子民从被

掳中归回。神清楚显明他怜悯以色列人不是由于他们行事公义，以此彰

显了他圣名中首要的一点⸺� 他名的圣洁。在《以西结书》中，神三次

高举他的圣洁和他的名，作为他拯救以色列人脱离被掳的原因。神如

此强调这一动机，是为了同时提醒以色列人，神解救他们“不是为你们

（以色列）”（结36∶22）。他们从流亡中归回是双重的恩典：尽管以

色列是有罪的，尽管以色列是不公义的，神却带领他们归回。

我们由此能够看出，神迫切希望我们明白他怜悯的基础（即他让以

色列民自流放中归回的基础），就是神为他的圣洁和他的名所发的热

心。下面三段经文，因神拯救耶路撒冷而高举了神圣洁之名。记得我是

在阅读爱德华兹的《宗教情感》一书时，第一次感受到了这些经文的力

量。他在书中给出了真基督徒的十二个标志⸺� 或者用他的话说，“真

正的恩典情感”的十二个标志。“真正的恩典情感”是指由恩典创造和

塑造的情感，而不是单纯的人类情感。其中第六个标志是：“恩典情感

伴随着因福音生出的羞愧。”

在 我 读 到 爱 德 华 兹 对 这 些 经 文 的 阐 述 之 前 ， 对 “ 羞 愧 ”

 Jonathan Edwards, Religious Affections , ed. John E. Smith and Harry S. Stout, 

vol. 2, The Works of Jonathan Edwards  (New Haven, CT : Yale University Press, 2009), 

311. 
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（humiliation）这个词有一些抵触。在他看来，“因福音生出的羞愧”与

神的怜悯所带来的大喜乐并不矛盾，这羞愧是大喜乐的一部分。爱德华

兹解释说：

基督诚然担当我们的忧患，背负我们的痛苦，使我们脱离

刑罚的悲苦，现在可以甜蜜地享受基督为我们赎回的安慰；但

这并不能阻止我们在享受这些安慰的同时，带着悔改的忧伤。

因恩典得救和抱愧 

下面几段经文就是爱德华兹得出这一结论时默想的经文。我邀请你

和他一起默想。这些经文充分讨论了神仁慈地解救以色列脱离被掳、归

回耶路撒冷时，自我高举的动机。 

我从万民中领你们出来，从分散的列国内聚集你们，那时

我必悦纳你们好像馨香之祭，要在外邦人眼前在你们身上显为

圣。我领你们进入以色列地，就是我起誓应许赐给你们列祖之

地，那时你们就知道我是耶和华。你们在那里要追念玷污自己

的行动作为，又要因所作的一切恶事厌恶自己。主耶和华说：

以色列家啊，我为我名的缘故，不照着你们的恶行和你们的坏

事待你们，你们就知道我是耶和华。（结20∶41—44）

他们（以色列民）到了所去的列国，就使我的圣名被亵

渎，因为人谈论他们说：“这是耶和华的民，是从耶和华的地

出来的。”我却顾惜我的圣名，就是以色列家在所到的列国中

所亵渎的。所以你要对以色列家说，主耶和华如此说：以色列

 Edwards, Religious Affections , 366.
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家啊，我行这事不是为你们，乃是为我的圣名，就是在你们到

的列国中所亵渎的。我要使我的大名显为圣，这名在列国中已

被亵渎，就是你们在他们中间所亵渎的。我在他们眼前、在你

们身上显为圣的时候，他们就知道我是耶和华。这是主耶和华

说的。（结36∶20—23）

我要坚定与你所立的约（你就知道我是耶和华），好使你

在我赦免你一切所行的时候，心里追念，自觉抱愧，又因你的

羞辱就不再开口。这是主耶和华说的。（结16∶62—63）

当我读到这些经文和爱德华兹的默想时，犹如身处一个以神为中心

的恩典世界，迥然不同于我所处的时空（当时是二十世纪）。我如今依

然有这种感受。这就是我写作本书的原因之一。大多数现代人听到神告

诫我们要“自觉抱愧”“不再开口”时会感到震惊，以色列人也是同

样⸺� 但不是因为神的公义而惊惶，而是震惊于他赎罪的怜悯。事实确

实如此，被恩典治愈的忧伤的灵魂深知这一点。认为基督里的新生命无

需对过去的罪和我们里面残留的败坏本性感到悔恨，是廉价的恩典，不

是真正的恩典。

谦卑而忧伤的喜乐 

但这种懊悔（引到永生；林后7∶9—11）与最深沉、最令人满足的喜

乐并不矛盾。事实上，我们愈认识到自己过去和现在都不配神的怜悯，

因神的怜悯而生出的喜乐就愈发强烈。这种不配的感觉是一种真实的经

历，而不是单纯的知识概念。它是可以感觉的。神就是这样设计了新的

创造⸺� 在基督里的新人，这种谦卑而忧伤的喜乐是深沉的、可以经历

的，这在世人看来完全矛盾的事物，对真基督徒来说却具有反合性。爱

德华兹用我读过最美好的一段文字描述了这种体验：
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一切在基督面前散发馨香之气、又使基督徒的灵魂充满属

天甘甜和芬芳的恩典情感，都是伤心的情感。一个真基督徒的

爱，无论对神还是对人，都是一种谦卑伤心的爱。圣徒的渴慕

即使再热切，也是卑微的渴慕：他们的盼望是卑微的盼望；他

们的喜乐，即使是说不出来、满有荣光的大喜乐，也是卑微

的、伤心的喜乐，并且这喜乐使基督徒灵里更为贫穷、更像小

孩子，举止更为谦虚恭敬。

我在这里想指出的是，神使耶路撒冷被掳之人归回，并且应许了一

个比从巴比伦归回更好的未来（结36∶24—36），是为了维护他名的圣

洁。神顾惜他名的荣耀，才是以色列人盼望和喜乐的根基。神重建受辱

的锡安城⸺� “他眼中的瞳人”（亚2∶8）时，为自己建立的名声从根

本上说是喜乐的名声。“这城必使我得喜乐的名声。”（耶33∶9）

不是对我们喜乐的威胁，而是我们喜乐的根基 

我希望每个读者都能看到，神以自我为中心⸺� 神定意彰显他的

名、他的圣洁和他的荣耀，以此作为神护理的终极目的，这不是对我们

喜乐的威胁，而是我们喜乐的根基。当然，如果我们认为喜乐源于自我

高举，而不是神的自我高举，那么神的自我高举就不是一个好消息。但

神对他子民的设计是，我们的喜乐会随着他名的高举而加增。

因为你护庇他们；

又愿那爱你名的人都靠你欢欣。（诗5∶11）

 Edwards, Religious Affections , 339-40.

 参见第五章最后几页，对以色列在遥远将来更大喜乐的详细讨论。
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我们要因你的救恩夸胜（欢呼），

要奉我们神的名竖立旌旗。（诗20∶5）

耶和华万军之神啊……

你的言语是我心中的欢喜快乐，

因我是称为你名下的人。（耶15∶16）

那包罗万有的应许展现神护理之目的 

连接《旧约》和《新约》的桥梁是由无数连接部件搭建而成的。这

是一座无比美丽的桥，值得仔细考察和欣赏。耶稣不止一次鼓励我们以

这种赞美的方式阅读圣经：

你们查考圣经，因你们以为内中有永生，给我作见证的就

是这经。（约5∶39）

于是从摩西和众先知起，凡经上所指着自己的话，都给他

们讲解明白了。（路24∶27）

这座桥梁的连接部分中，最突出的就是耶利米和耶稣所说的“新

约”（耶31∶31；路22∶20）。这约是旧约圣经所应许、新约圣经所设立

的，我们可以将它看作一个包罗万有的描述，讲述了神最终如何借着耶

稣基督成就他护理的终极目的。这就是我们在第二部分的其余章节（第

十一至十四章）要讨论的问题。
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第十一章

新约的构想

连接旧约和新约的桥梁主要建立在一个应许之上，那就是神有一天

将会设立新约。神借着耶稣基督所设立的新约是一条包罗万有的道路，

神护理的目的将在这条道路上得以成就。第二部分的其余章节（第十一

至十四章）就是沿着这条道路来追述神护理的目的。在这一章中，我们

重点关注的不是基督对新约的设立（这一点会在第二部分的其余章节展

开），而是新约的内在构想，或者说旧约圣经中对新约的具体应许。

旧约的表述 

旧约圣经对新约的经典表述是《耶利米书》31章31至34节，《希伯

来书》第8和第10章都引用了这段经文，表明基督是“更美之约”的中保

（来7∶22，8∶6）：

耶和华说：“日子将到，我要与以色列家和犹大家另立新

约。不像我拉着他们祖宗的手，领他们出埃及地的时候，与他

们所立的约。我虽作他们的丈夫，他们却背了我的约。这是耶

和华说的。耶和华说：那些日子以后，我与以色列家所立的约

乃是这样：我要将我的律法放在他们里面，写在他们心上。我
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要作他们的神，他们要作我的子民。他们各人不再教导自己的

邻舍和自己的弟兄说：‘你该认识耶和华。’因为他们从最小

的到至大的，都必认识我。我要赦免他们的罪孽，不再记念他

们的罪恶。这是耶和华说的。”

这新约与西奈之约（或摩西之约）形成对比，即这段经文中所说

“拉着他们祖宗的手，领他们出埃及地的时候，与他们所立的约”

（31∶32）。我们知道这“前约”指的是在西奈山上，神刻在石版上的

摩西律法，因为使徒保罗说他是“新约”的执事（林后3∶6），并将它

与“刻在石头上”颁赐给摩西的律法作对比（林后3∶7）。

三大现实 

新约的“新”在于它所应许的三大现实。首先，凡与神建立新约

关系的人，神要赦免他们的罪孽（耶31∶34）。第二，神要将他的律法

“放在他们里面，写在他们心上”，意思是神的旨意将不单单作为外部

强加的命令，而是成为他子民内在可感知的新性情，使我们乐于遵行神

的吩咐（31∶33）。第三，神要作他们的神，要让他们“从最小的到至

大的，都必认识我”（31∶34）。

我把新约应许的三大现实照这个顺序排列，因为这就是神成就他最

终目标的顺序。首先，在不违背神公义属性的情况下，神的怜悯可以如

江河涌流不尽，不再含怒，赦免他子民的罪。第二，这种怜悯不是从律

法上将罪一笔勾销，而是使人在内心胜过罪。这就是将律法写在心上的

含义。

第三，这种顺服的内在转变与旧约形成对比。它不像“拉着他们祖

宗的手，领他们出埃及地的时候，与他们所立的约……他们却背了我的

约”（31∶32）。在新约中，神的子民永远不会与神隔绝，因为新约的

条款不仅是神放在我们外面的话语，也是神在我们心里做工。神不仅要
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求我们顺服，还创造了顺服。因此，神护理的目标才会在新约这条道路

上得以成就。神的护理能够穿透人心，在人心中成就它的命令。

    

新约是通往神护理终极目标的道路

在新约中，神在他子民心中做新事，所围绕的核心就是“他们都必

认识我”（耶31∶34）。这个应许有着极其重要的意义。它的意义远远

超越了人在头脑中对神的理性认识，因此，这应许说神要将他的律法

“写在他们心上”。这是真正从心灵上发生的认识，正如保罗在《以弗

所书》1章18节所祈求的“照明你们心中的眼睛”，使你们知道从神而来

的指望、丰盛和能力（弗1∶17—18）。随着新约的应验，这祷告也得到

回应⸺� 神的话语写在了人的心版上。

我们在神护理的所有阶段⸺� 创世以前、创世之时、拣选以色列、

出埃及事件、征服应许之地、士师时期、王国时期、被掳及归回中看到

的是，神护理的最终目的是让人们真正地认识神⸺� “你们就知道我是

耶和华”，并且以神为乐、赞美神。现在我们看到，这个压倒一切的目

的将通过新约来实现。

这一点在《以西结书》36章尤为突出，先知将新约与神“要使他的

大名显为圣”这一目的联系起来。

我却顾惜我的圣名，就是以色列家在所到的列国中所亵

渎的……以色列家啊，我行这事不是为你们，乃是为我的圣

名……我要使我的大名显为圣……他们就知道我是耶和华……

我必用清水洒在你们身上，你们就洁净了。我要洁净你们，使

你们脱离一切的污秽，弃掉一切的偶像。我也要赐给你们一个

新心，将新灵放在你们里面。又从你们的肉体中除掉石心，赐

给你们肉心。我必将我的灵放在你们里面，使你们顺从我的律

例，谨守遵行我的典章。（结36∶21—27）
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第26至27节就是新约的内容，神要借着这应许，使他的大名显为圣

并显明他的目的⸺� 让万国知道他是耶和华。换句话说，新约从亘古之

初就是神实现他终极计划的道路，要让所有看他为至宝的人以他为乐、

赞美他（参见耶24∶7），真知道他是耶和华，使他的荣耀被高举。

新约叫人以神为乐

神的目的是要使他的名在他子民的喜悦和颂赞中被高举，因为神

在新约中有明确的策略“使他的大名显为圣”：（1）除掉石心（结

36∶26）；（2）将他的灵放在他的子民里面（结36∶27a）；（3）使他

们顺从他的话语（结36∶27b）。这三个策略每一项都指向了以神为乐。

首先，石心是指一颗在神的圣洁中感觉不到任何宝贵、美丽或喜悦

的心。它将被一颗活生生的、有感情的、敏感的肉心所取代，能够感受

到主的圣名真正的宝贵、美丽和喜悦（结36∶26；参见诗135∶3）。第

二，将他的灵放在他的子民里面，意味着他们会发自内心地看重和爱

惜主的名，就像主顾惜他的名一样（赛63∶14；约16∶14）。第三，神

使他的子民顺从他的话语，而神律例的本质和最高要求就是呼召他们爱

主、专靠他（书22∶5），以他为至宝、爱他胜过世上一切（诗37∶4；太

13∶44）。

换句话说，神在新约中的计划是要实现他起初在创造和救赎中就在

追求的目标，也就是，要让他的子民享受他的美善并在生命中彰显出

他的美善，以此高举和传达他的荣耀。为此，神将历史从旧约推进到

新约⸺� 从“仪文的旧样”到“心灵的新样”（罗7∶6），从命令他的

子民去爱（申6∶5）到在他们内心创造出爱（约17∶26；加5∶22；帖前

3∶12），从呼召他们以神为乐（诗37∶4）到他们心里的喜乐可以满足

（约15∶11，17∶13；加5∶22）。
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为了他满足的喜乐，他不会离弃我们，也不会让我们转去不跟

从他 

在新约中，我们可以比以往更清楚地看到万物的最终目标。我们也

看到，神正以一种新的方式做工，要在他子民更新变化了的心里成就这

目的。我们也看到，神要使他们内心的更新变化存到永久。最后我们看

到，神要尽心尽意因他子民的变化而欢喜。新约的这三个层面都清晰地

写在了《耶利米书》32章39至41节中：

我要使他们彼此同心同道，好叫他们永远敬畏我，使他们

和他们后世的子孙得福乐。又要与他们立永远的约，必随着他

们施恩，并不离开他们，且使他们有敬畏我的心不离开我。我

必欢喜施恩与他们，要尽心尽意、诚诚实实将他们栽于此地。

对新约的这些描述，包含了圣经中最令人惊奇、使人充满盼望的宝

贵应许。我们要留意四件事。首先，神强调了这个新约福分的永久性：

“我要与他们立永远的约。”第二，他应许说永远不会停止向他的子民

施恩，从而确保了这些祝福的永久性：“我必随着他们施恩，并不离开

他们。”第三，他应许说决不让他的子民离开他，从而使这些祝福更有

保障：“我必使他们有敬畏我的心不离开我。”第四，或许最令人惊奇

和美好的就是，他应许要以满怀的喜乐确保他的子民得到这些福分：

“我必欢喜施恩与他们，要尽心尽意、诚诚实实将他们栽于此地。”神

赐下永久的新约福分，不是出于勉强，而是在做他欢喜乐意的事。

欢喜敬畏

为了避免有人因第40节的“敬畏”（我必使他们有敬畏我的心不离

开我）一词绊倒，以为神可能在新约中因我们欢喜，而我们却在神面前

退缩畏惧，请不要忘了：新约的受益者不会退缩畏惧。对主的敬畏与在
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主里的喜乐并不矛盾，它是一种更深沉、更严肃的喜乐。

我们可以从喜乐和敬畏之间的联系看到这一点。例如《以赛亚书》

11章3节，先知谈到应许的弥赛亚时说：“他必以敬畏耶和华为乐。”我

们在《尼希米记》1章11节能够再次看到这种联系，主的仆人们“喜爱敬

畏你名”。当神在新约中应许说必不叫他的子民离开他时，不是用畏惧

之绳将我们的心与他绑在一起，而是用能够满足我们内心渴慕的慈绳爱

索。我们所“惧怕”的是不能在基督里以神为我们最大的满足（参见罗

11∶20）。神应许我们，他要紧紧抓住我们，不使我们的心离开他。这

意味着新约的最终目标是：神要他的子民因他的荣耀之名而喜乐，而神

自己要因他子民的喜乐得着满足的快乐。

《申命记》所讲述的新约：神以我们在他里面的喜悦为乐 

我们从圣经对新约最早的描述中就能清楚看到这一目的。在《申命

记》29章4节中，摩西对即将进入应许之地的以色列民说：“耶和华到今

日没有使你们心能明白、眼能看见、耳能听见。”这似乎预示着他们得

着喜乐的日子和神旨意的成就都遥遥无期，因为他们缺乏一颗正确回应

神的心。

但在《申命记》30章6节中，摩西向以色列民指明了他们唯一的盼

望。他没有用“新约”这个词，但指向了新约所应许的现实：“耶和华

你神必将你心里和你后裔心里的污秽除掉，好叫你尽心、尽性爱耶和华

你的神，使你可以存活。”

换句话说，日子将到，对神的爱将不仅仅写在诫命和律例中，还要

成为神在人内心的一种创造。神吩咐人遵守的，神也要亲自成就。三节

经文之后，我们看到了神所追求的不仅仅是他子民对他的爱，神自己也

要因他子民对他的爱而欢喜。“你若听从耶和华你神的话……又尽心、

尽性归向耶和华你的神……耶和华必再喜悦你，降福与你，像从前喜悦

你列祖一样。”（申30∶9—10）神依据新约在他子民心中创造出爱神的
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心意，是为了实现创造的伟大目的：神要以我们在他里面的喜悦为乐。

因为这正是爱神的本质⸺� 以他为乐。神的最终目的是要用他的手亲自

妆扮他的子民，好使他自己得着荣耀。因为他子民的妆饰就是以他的荣

美为乐、反映出他荣美的形像。

主耶和华的灵在我身上，

……

赐华冠与锡安悲哀的人，代替灰尘，

喜乐油代替悲哀，

赞美衣代替忧伤之灵。

使他们称为公义树，

是耶和华所栽的，叫他得荣耀。（赛61∶1、3）

神子民喜乐的赞美，就是他在新约中的创造。这喜乐的赞美成为他们

的美容、他们的欢乐、他们的力量⸺� 这一切都是“耶和华所栽的，叫他

得荣耀”。神得着荣耀，他们就得着佳美的妆扮；因为以神的荣美为喜乐

就是他们最好的妆饰。因此，神普遍护理的目的就是：要妆饰一群不配的

子民，以神的荣美为乐、反映他荣美的形像，好使他的恩典得着称赞。

基督使新约生效 

我们在后文将谈到新约是借着基督的受难而设立的，届时我们将清

楚地看到他如何使新约生效，但我还是想在这里对其中的联系稍作说

明，以免我们轻忽了这伟大目的是通过基督实现的。我们将看到，新约

得以确立，是借着耶稣为他百姓的罪所做的牺牲。对基督受难的目的，

保罗是这样描述的：

基督爱教会，为教会舍己。要用水藉着道把教会洗净，成
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为圣洁，可以献给自己，作个荣耀的教会，毫无玷污、皱纹等

类的病，乃是圣洁没有瑕疵的。（弗5∶25—27）

一句话概括，神透过基督的受难所要实现的目的，就是要妆扮一位

新妇，使神儿子因她而永远欢喜快乐。保罗说基督的死是要“献给自

己，作个荣耀的教会”，不是说他会厌烦那以宝血为妆饰的新妇。不，

他的意思是基督将被新妇吸引。他就是为此而死⸺� 为了使她焕发出美

丽的光彩。

这妆饰是什么呢？就是她的成圣，她的圣洁（5∶26）。也就是说，

这妆饰就是她喜乐地遵行神的一切话语，这妆饰的本质是她对神的爱，

是她的以神为乐，是她反映出的神的形象。因此，神护理的最终目标

是：用他儿子的宝血妆扮一位不配的新妇，使她爱神的荣美超过一切并

反映出这荣美，好使神的恩典得着称赞。

借着基督设立的新约 

在第二部分的剩余几章（十二至十四章）中，我们将尝试沿着这条

包罗万有的道路展开论述。在这条道路上，基督透过他使人得救和成圣

的苦难设立了新约，实现了护理的最终目的。我称其为包罗万有的道

路，是因为“基督的奥秘”（弗3∶4—6）就是：作为被钉死在十字架

上、死里复活、统治以色列的弥赛亚，基督从各民各国中买了人来，以

此设立了新约（启5∶9）；将他们作为新人类，改变成他的形状（林后

3∶18；约壹3∶2）；并使受造之物脱离败坏的辖制（罗8∶21）。而这项

包罗万有的工作是为了实现神护理的终极目的⸺� 叫他的新妇尝到基督

的美善并高举他的美善，就永远赞美神恩典的荣耀。
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第十二章

基督设立新约的根基

从某种意义上说，人类历史的其余部分，也就是从神儿子道成肉身

直到永恒的新地，可以被称作新约的设立时期。在这段延伸至永恒的时

期中，耶稣基督自始至终被证明是新约的根基和最后的奖赏。他是新约

的基础和目标、新约的代价和奖赏，也是仁慈的救赎者和大赏赐。本章

重点讨论基督的受苦是设立新约的根基，并关注为何基督的受苦使他成

为新约的奖赏，以及为何他的受苦使我们得以领受这新约。

用他的血所立的新约

在被钉十字架的前一天晚上，耶稣说，他要流出的血⸺� 他要遭受

的死亡，是设立新约的基础。他们吃过饭后，耶稣拿起杯说：“这杯

是用我血所立的新约，是为你们流出来的。”（路22∶20）“用我血”

（也可能是“因我的血”）意味着在他所流的血中，他子民的罪被遮盖

了（罗4∶7），或被涂抹了（西2∶13—14）。这就是新约的应许：“我

要赦免他们的罪孽，不再记念他们的罪恶。”（耶31∶34）耶稣所流的

血就是这一赦罪之应许的基础。

马太更完整地复述了耶稣在最后的晚餐中所说的话，并明确指出了

耶稣的宝血与饶恕的联系：“这是我立约的血，为多人流出来，使罪得
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赦。”（太26∶28）神在旧约下建立的模式是：“若不流血，罪就不得

赦免了。”（来9∶22）但事实上，一直以来“公牛和山羊的血断不能除

罪”（来10∶4）。所有的动物献祭都是指向那更好的、终极的耶稣的献

祭。事实上，动物献祭的功效都是出于基督的赎罪，这救赎之工即使对

生活在基督之前的信徒也是有效的（罗3∶25—26）。

耶稣与先前的祭司不同，他没有罪（来4∶15），不需要反复为自

己和百姓的罪献上祭物（来9∶7）。所以，他“在这末世显现一次，把

自己献为祭，好除掉罪”（来9∶26）。这样，耶稣就“作了新约的中

保……便叫蒙召之人得着所应许永远的产业”（来9∶15；参见8∶6，

12∶24）。

因此，耶稣就是新约的基础，新约是靠他而设立的。由于基督所献

的祭，新约已经生效了，他负责使这约生效。

基督是他自己所立之新约的基础和目标

将基督称为新约的基础，是将极大的荣耀归给了基督。他的牺牲使

赦罪成为可能，是一个极为荣耀的成就。但这只是基督成就的一半。基

督借着死亡和复活（罗4∶25），不仅成为新约应许的基础，还成为这

应许的目标。耶稣既是我们救恩的基础，也是我们得救后要看到、要品

味、要分享的荣耀。他是为解救我们所付上的赎价，也是我们命定要享

有的奖赏。他把我们从地狱中拯救出来，并将他自己赏赐给我们。新约

的应许是“我要作他们的神，他们要作我的子民”（耶31∶33）。新约

那令人惊讶和难以理解的现实就是，我们是在与基督的联合中经历到

“神是我们的神”。因为基督就是神。

神本性一切的丰盛都有形有体地居住在他里面

耶稣能够成为新约的基础和目标，因为他不仅仅是人。他既是完全

的人，也是完全的神。“神本性一切的丰盛，都有形有体地居住在基督
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里面。”（西1∶19；参见2∶9）在披戴肉身之前，“他本有神的形像，

不以自己与神同等为强夺的，反倒虚己，取了奴仆的形像，成为人的样

式。”（腓2∶6—7）“他是神荣耀所发的光辉，是神本体的真像，常用

他权能的命令托住万有。”（来1∶3）神亲自证明他的儿子是神：“论

到子却说：‘神啊，你的宝座是永永远远的。’”（来1∶8；引自诗

45∶6）

基督的神性⸺� 他作为神永生儿子的神性，使他可能代替罪人而

死，由此成为新约的基础：“律法既因肉体软弱，有所不能行的，神就

差遣自己的儿子成为罪身的形状，作了赎罪祭，在肉体中定了罪案。”

（罗8∶3）我们的罪与罚可以由另一个人代受，因为神差派他的儿子以

罪身的形状出现。他是圣子，在人性中是无罪的。因此，他既有神的无

限尊荣，又有人的血肉之体，能够做成除他以外任何人都无法做成的

事⸺� 献上自己作为无可替代的祭物，为他子民的罪而死（来2∶14）。

神人二性的基督所成就的荣耀

基督为他不配得救的仇敌而死，这一荣耀是加在他神性的永恒荣耀

之上的。正如人性被注入圣子的神性当中，基督作为神人所成就的荣

耀，也被加在他成为肉身之前的永恒荣耀上。当耶稣从死里复活并升到

天上的父那里时，又恢复了先前的荣耀。“父啊，现在求你使我同你享

荣耀，就是未有世界以先我同你所有的荣耀。”（约17∶5）但他所拥

有的已不仅是先前的荣耀，而是一个得胜的救赎者的荣耀。他现在是一

位战胜了撒但（西2∶15；来2∶14）和死亡（林前15∶54—57）的神人，

满足了神的圣洁之怒（罗3∶25；弗2∶3—5），从各民各国中（启5∶9）

赎回了一位新妇（弗5∶25—27）。因为基督在十字架上所成就的这些

 我的意思不是说圣子本有的永恒荣耀发生了改变，好像在圣子道成肉身之前，

这荣耀是不完美的、不足的、有限的。相反，这“添加的荣耀”是那伟大的本质荣耀新

的外在显现。
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工作，以及十字架难以尽数的其他成就，基督被升到极为荣耀尊贵之

处⸺� 坐在神的右边。

所以神将他升为至高，又赐给他那超乎万名之上的名，叫

一切在天上的、地上的和地底下的，因耶稣的名无不屈膝，无

不口称耶稣基督为主，使荣耀归与父神。（腓2∶9—11）

他将永受尊崇敬拜，不仅因为他永恒神性的荣耀，还因为他作为新

约的中保、作为神人救赎他子民的荣耀成就。请注意，天上所唱的新歌

说，正是因为基督在十字架上的成就，他配展开历史的卷轴：

你配拿书卷，配揭开七印，因为你曾被杀，用自己的血从

各族、各方、各民、各国中买了人来，叫他们归于神，又叫他

们成为国民，作祭司，归于神，在地上执掌王权。（启5∶9—

10）

因此，基督的荣耀有许多层面。有些源自永恒，是基督的神性所本

有的。有些则属于他道成肉身时神人二性的状态。因为作为神人所成就

的一切，他获得了特殊的荣耀。当我说基督是新约的目标时，指向的正

是这荣耀的整体。由于基督借着受苦、死亡和复活所成就的一切，他不

仅成为新约的基础，还成了新约的最高奖赏。新约应许所需的代价已经

成为新约的最大赏赐。

为了使人看见他的荣耀，基督做了更大的事

如果基督没有在受苦中成为新约的根基，就不可能在荣耀中成为新

 参见 John Piper, Fifty Reasons Why Jesus Came to Die （Wheaton, IL : Crossway, 2006）。
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约的奖赏。这有两个原因。第一，离了基督的受难，人的罪就不能得到

赦免，所有人都将继续活在神的忿怒之下（弗2∶3），有一颗石心（结

36∶26），看不到基督的荣耀（林后4∶4）。第二，基督的荣耀有很大部

分源于他设立新约的方式⸺� 他因爱我们所受的可怕苦难。换句话说，

基督成为新约的根基，不仅因为他作为神本有永恒荣耀，还因为他是一

位荣耀的救赎主。他的救赎工作不仅使我们得见他的荣耀；也使他因所

成就的救恩被看为荣耀，就如同他永恒中的荣耀一样。

换句话说，神在新约中的目的是使罪人得到赦免、让他们认识并永

远享受神的荣耀；不仅如此，神自己还要作为立约的中保，施行救赎的

荣耀，让这荣耀成为任何人都能享受的最美的荣耀⸺� 神恩典的荣耀。

恩典是荣耀的顶点，基督是恩典的顶点 

在第三章中我们看到，在创立世界以前，神的目的就是要拣选一群

人，为“使他恩典的荣耀得着颂赞”（弗1∶6、12、14；新译本圣经）

而活。现在我们更清楚地看到，这个目的从根本上说是以基督为中心

的。说得更具体一些，它是以基督借着受苦所取得的胜利为中心。《以

弗所书》1章4至6节的含义是，神的恩典是他荣耀的顶点。他的目标不仅

是“他的荣耀得着称赞”，而是“他恩典的荣耀得着称赞”。

换句话说，神给不配的罪人的恩典，最充足完美地展现了神属性的

荣耀。而基督“用他的血”设立新约的过程向我们表明，基督谦卑、甘

心、顺服地为罪人受苦就是神恩典的顶点⸺� 神正是借此将他恩典的荣

美全然展现出来。

因此，恩典是神荣耀最完美的彰显，而受难的基督是恩典最完美的

彰显。在《以弗所书》1章4至6节中，保罗三次澄清，“神恩典的荣耀得

着称赞”这一目的要借着耶稣基督实现：

就如创立世界以前，他在基督里拣选了我们，使我们因着
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爱，在他面前成为圣洁，没有瑕疵。他又按着自己旨意所喜悦

的，预定我们藉着耶稣基督得儿子的名分，好使他恩典的荣耀得

着颂赞。这恩典是他在爱子里赐给我们的。（参见新译本圣经）

“在基督里”“藉着耶稣基督”“在爱子里”，我们知道这些表述

指向基督十字架上的工作，因为保罗在下一节经文中说：“我们藉这爱

子的血得蒙救赎，过犯得以赦免，乃是照他丰富的恩典。”（弗1∶7）

因此，神救赎计划的最终目的⸺� 即“使他恩典的荣耀得着称赞”⸺� 

最终是借着圣子受苦而实现的，他的死救我们脱离永远的刑罚（帖后

1∶9），并将我们带入他荣耀的永恒喜乐中（约17∶24）。

唯有受苦能够彰显神恩典的荣耀 

让我们再次明确《以弗所书》1章4至6节中时常被忽略的重要教训：

基督为不配的罪人受苦，以此彰显神的荣耀，这起初就是神的计划，而

不是B计划。神创造和护理的最终目的就是要通过他儿子的受苦来彰显

他的荣耀，使他的荣耀得着称赞。十字架不是事后的补救办法，它在大

地立定根基之前就是神计划的一部分（参见提后1∶9；启13∶8）。

这里面所隐含的信息是惊人的。这意味着要实现创造和护理的最终

目的，就离不开圣子的受苦。苦难是宇宙这幅挂毯的一个重要部分，透

过基督的受苦，才能看清恩典的织线。或者简单直白地说，苦难存在的

终极原因是，基督要借着自己的受苦来胜过我们的苦难，从而彰显出神

恩典的伟大荣耀。无罪圣洁的圣子代替不配的罪人受苦，使我们得着永

恒喜乐，乃是对神过去与未来一切恩典之荣耀的最大彰显。

 这些段落中的观点改编自 John Piper, “The Suffering of Christ and the 

Sovereignty of God,” in Suffering and the Sovereignty of God , ed. John Piper and Justin 

Taylor（Wheaton, IL : Crossway, 2006）, 81-90。
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被杀之羔羊掌管的生命册

这话令人惊叹，与许多人的想法迥然不同，所以，我们应该更普遍

地探讨它的基础，而不仅仅局限于《以弗所书》1章4至7节所看到的。我

们来参考两段经文：《启示录》13章8节和《提摩太后书》1章9节。

在《启示录》13章8节，约翰写道：

凡住在地上、名字从创世以来没有记在被杀之羔羊生命册

上的人，都要拜它（这兽）。

这节经文的准确用词十分重要，这是一个很好、很谨慎的直译：

“被杀之羔羊生命册”。这意味着在世界被造以前，在神的心中就有一

只“被杀之羔羊”。

被杀之羔羊就是被钉死的耶稣基督，因此，生命册的主人就是被钉

十字架的耶稣基督。神创造世界以前就想到了被杀的耶稣基督，想到了

用他的血买赎回来、名字记在生命册上的子民。因此，耶稣的受难并不

是事后的补救办法，好像创造的工作没有按照神的计划而行。在创造之

工开始以前，羔羊被杀就已经在神的计划之中。

万古之先在基督耶稣里的恩典 

在《提摩太后书》1章9节中，保罗回望万古以前时说：

神救了我们，以圣召召我们，不是按我们的行为，乃是按他

的旨意和恩典。这恩典是万古之先在基督耶稣里赐给我们的。

在万古之先，神就在基督耶稣里赐给我们恩典⸺� 罪人不配得的恩

典！那时我们还未受造，还不存在，不可能犯罪。但神早已命定，那恩

典⸺� “在基督里”的、用血买赎的、胜过罪恶的恩典⸺� 要在基督耶
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稣里赐给我们。这一切在创世以前就已在神的意念中了。所以才有“被

杀之羔羊生命册”，才有恩典流向那在基督里的、彼时尚未受造的、不

配的罪人。

不要忽略“杀”（希腊文是esphagmenou）这个词的可怕程度：“被

杀之羔羊”。在新约圣经中，只有使徒约翰用过这个词，字面意思是

“宰杀”。因此，在创世以前，神的心意和计划里就有可怕的苦难⸺� 

神的儿子被宰杀。神的羔羊将受苦，将被宰杀⸺� 这就是神的计划。

为什么？因为神创造和护理的目的是要最充分、最清楚、最确实地

展现神恩典荣耀的伟大。而展现的方式就是宰杀宇宙中最美好的生命，

代替千千万万不配的罪人。神的羔羊在历史上的受难和死亡是神恩典荣

耀的完美彰显。所以，神在创世以前就计划了此事。这就是神普遍护理

的目的、工作和奇妙。

曾被杀的羔羊永远是敬拜的中心

我们已经看到，天上敬拜的对象不单单是羔羊，而是曾被杀的羔羊

（启5∶9）。而在《启示录》15章3节中，他们仍然在唱这歌（“唱神仆

人摩西的歌和羔羊的歌”）。因此我们可以推断，天上永恒的敬拜中心

将是透过曾被杀的羔羊所展现的神恩典的荣耀。

天使和所有被救赎的人都将歌颂羔羊的受苦，直到永远。神儿子所

受的苦难永远不会被遗忘。有史以来最大的苦难将成为我们敬拜的中

心，我们要为之惊叹，直到永远。这不是神事后的补救办法，而是神创

世以前就有的计划。

其他一切都从属于这个计划。其他一切都在神的旨意中，围绕这个

计划而安排。神恩典的荣耀，尤其是借着神爱子的受苦所展现的荣耀，

将永远回荡在被救赎之人的赞美声中。这是神创造的目的，也是神一切

护理之工的最终目的。
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我们还要看到更多基督受苦的荣耀成就

在新约中，神应许赦免我们的罪，让我们有一颗新心，以神为至

宝。他还应许要做我们的神，永远与我们喜乐相交（耶31∶33—34）。借

着受苦、死亡和复活，耶稣成为这些应许的基础⸺� 不仅是基础，还是

目标。耶稣得胜的受苦带着慈爱、智慧和能力（林前1∶18—25，2∶7—

9），展现了他百姓将永远为之喜乐的荣耀。他成为新约的代价和奖赏、

基础和目标、救赎和赏赐。这是神在创世以前就有的计划。

基督受苦所成就的荣耀还有很多，其影响数不胜数，无穷无尽。例

如，它将影响我们对罪进入世界的理解，也改变我们对福音的理解。这

将是第十三章的重点。
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第十三章

罪进入世界与福音的荣耀  

我们在上一章追溯了神护理的目的，直至神的永恒计划（弗1∶4—

6；提后1∶9；启13∶8）。我们看到，神将苦难，确切地说是基督的苦

难，编织进了他对人类历史的计划，成为历史事实的一部分。神这么

做，是要借着他儿子为不配的罪人受苦，彰显出他恩典的荣耀。我们在

十二章谈到这一真理的惊人含义时，并没有穷尽它的奇妙之处。关于人

的堕落和福音的荣耀，还有更多值得我们讨论的。  

罪在神的计划容许之中

如果神在创世以前就计划让他的儿子受苦，那么在亚当和夏娃犯罪

之前，他就已经预见到了罪的出现，并计划容许罪进入世界，正如我们

在《启示录》13章8节和《提摩太后书》1章9节中所看到的。我再三斟

酌，用了“神计划容许”（Planned to Permit）这几个词。有时候，我们

说神容许某件事发生，这个说法是极为贴切的，因为神的护理工作并不

是用相同的方式统管万物，而“容许”则是描述神某些护理工作的一

种方式。比如：“我们应当离开基督道理的开端，竭力进到完全的地

步……神若许我们，我们必如此行。”（来6∶1—3；参见路8∶32；林前

16∶7） 
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但有时候我们会忽略一点，那就是，既然神预见到了他容许及不容

许的事，他就会在许与不许中做出选择。神的所有选择都遵从他完美的

智慧（诗104∶24；赛28∶9）、公义（尼9∶33；诗145∶17；但9∶14）和

良善（诗145∶7、9）。神不会异想天开，也绝不会做出愚蠢或有罪的选

择。神是“照着他的旨意”（弗1∶11）做出选择。他在做选择时，考虑

到了因他的容许所带来的一切后果（或痛苦或欢乐）。由此，我们可以

合宜地谈论他计划容许的事情。所以，我们可以讨论，也应当讨论神容

许这些事情发生的目的。  

神计划容许堕落发生 

神预见到亚当和夏娃会犯罪并给受造界带来毁灭。神将这件事放在

“他的旨意中”，他考虑了这件事所有的后果，也考虑到了他所要成就

的一切目的，选择容许他们堕入罪恶。神是照着自己完美的智慧、公义

和良善，做出这样的选择。他本可以选择不容许这第一宗罪发生，就像

他选择不容许亚比米勒犯罪一样（“我也拦阻了你，免得你得罪我”；

创20∶6），我们由此知道，既然神容许罪发生，就一定有他智慧、公义

和良善的目的。 

如果神在容许亚当和夏娃堕落一事上有他智慧、公义和良善的目

的，我们就可以说是神计划容许了堕落的发生。也就是说，在这个意义

上，我们可以说是神计划或命定了堕落。我所说的计划和命定，仅仅是

指神本来可以选择不容许堕落发生，但是却出于他智慧的目的，选择了

容许堕落发生，因此他就计划和命定了这件事。神考虑到了他要应对的

一切（数万亿件事），让人的堕落成为他最终计划的一部分。

这意味着神计划并命定了一些他所恨恶的事情发生。神恨恶罪恶（箴

6∶16—19）。罪使神蒙羞（罗3∶23），又毁坏人（罗6∶23）。但神却计划

容许罪进入他完美的创造中。因此，出于神无法测度的智慧和圣洁，他计

划让罪发生，这件事本身并不是罪。毫无疑问，神计划容许罪发生，有他
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无尽的智慧和圣洁的理由。但吸引我们思考这一切的，只有一个原因，即

神在创造和护理中的最终目的，是彰显他恩典的荣耀，特别是在基督的受

苦中彰显这荣耀，这荣耀将永远回荡在被救赎者的赞美声中。这就是神计

划容许堕落发生时，他最终智慧、公义和良善的目的。  

亚当和夏娃意在作恶，神的意思却是好的 

换句话说，神如何能够在自己不犯罪的前提下命定罪的存在，留给

了我们诸多未解的奥秘，但圣经向我们指明了思考和谈论这个问题的方

向。例如，对亚当和夏娃的罪，我们可以恰如其分地借用约瑟的话来谈

论。约瑟对卖他为奴的兄长说：“从前你们的意思是要害我，但神的意

思原是好的。”（创50∶20）圣经没有说，“神利用它做成了好事”，

而是说，神的意思是好的。这与讲述约瑟兄长们的罪恶意图用的是同一

个词：他们的意思是邪恶的。在卖约瑟这件事上，他们有一个意图，神

却有另一个意图。他们意在犯罪，神却意在拯救⸺� “要保全许多人的

性命，成就今日的光景”（创50∶20；参见创45∶7；诗105∶17）。 

神赐给我们这些话，让我们可以稍许领会他的意思，知道不仅约瑟

兄长所犯的罪在他的护理之中，所有的罪，包括人类的第一宗罪，都在

他的护理之中。因此我们可以说：“至于你们，亚当和夏娃，你们的意

思是邪恶的，但神的意思是好的。你们犯罪的目的是通过高举自主权，

虚妄地寻求快乐。神容许你们犯罪，目的是让他的子民在神儿子那难以

言表的苦难和得胜中，看见他的荣耀，品尝他的恩典。”  

苦难的审判：公义和恩典 

因此，神恩典的荣耀将在神儿子为悖逆之人所受的苦难中全然彰显

出来。但要实现这一点，世间首先要有苦难存在。因此，神命定苦难作

为罪的后果，不仅出于公义，还出于他的怜悯。他对女人说：“我必多

多加增你怀胎的苦楚。”（创3∶16）他对男人说：“地必为你的缘故受
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咒诅。你必终身劳苦，才能从地里得吃的。”（创3∶17）这些苦难已蔓

延至整个受造界。  

受造之物服在虚空之下，不是自己愿意，乃是因那叫他如

此的。但受造之物仍然指望脱离败坏的辖制，得享神儿女自由

的荣耀。我们知道一切受造之物一同叹息、劳苦，直到如今。

（罗8∶20—22）  

受造物的“虚空”“败坏的辖制”和“叹息”，以及疾病、自然灾

害和人类暴行的可怕，这一切都是由于罪对道德及心灵的摧残，在生理及

心理层面产生的后果。这可怕的一切呼应着人类对造物主的可怕悖逆。可

以说，这一切构成了一个比喻，说明因内心的悖逆而轻视神是极大的恶。

这一切也是向堕落之人的肉体感官发出的大声警示，因他们的灵性已经死

亡，无法辨别悖逆神的罪恶暴行。对杀害敬拜之人的暴行（路13∶3）和致

命的自然灾害（路13∶5），耶稣的解释是：“你们若不悔改，都要如此灭

亡！”在灾难中死亡并不意味着你比别人更应该死（路13∶2）。相反，这

是给所有人的信息，因为所有人都该得死亡⸺� 悔改吧！

世上所有的罪和苦难都始于亚当犯罪后神对死亡的判决（创2∶17；

罗5∶12）。令人惊讶的是，就在这审判之中，可以说在同一个瞬间，

神指出了恩典将最终通过苦难得胜：“我又要叫你（蛇）和女人彼此为

仇；你的后裔和女人的后裔也彼此为仇。女人的后裔要伤你的头，你要

伤他的脚跟。”最终，基督虽然被伤，但他将败坏那恶者（西2∶15；来

2∶14）。这就是《罗马书》5章19节的福音，它带着主前几千年的盼望

说：“因一人（亚当）的悖逆，众人成为罪人；照样，因一人（基督）

 关于神为何命定以身体上的痛苦作为对道德邪恶的审判，从而使整个受造

界落入虚空和败坏之中（罗8∶20—23），更多思考参见本书第三十三章（边码503—

507）。 
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的顺从，众人也成为义了。”  

第十二章和第十三章中织入了什么？ 

我们一直在阐述新约的源头和基督对新约的设立。让我们退后一

步，找出我们用在十二章和十三章中的织线。在理清要用的织线后，我

们就可以借着讲明“基督荣耀的福音”来织完我们的挂毯⸺� 设立新约

的根基。以下是我们找到的线索： 

1. 神应许和设立新约的最终目的是彰显他恩典的荣耀，特别是在基

督的受苦中彰显这荣耀，这荣耀将永远回荡在被救赎者的赞美声中。 

2. 没有任何一个人能够完成新约的应许⸺� 赦罪、转变人心、将神

启示出来，让我们可以永远以神为乐。因此，基督设立新约的荣耀是不

可估量的，因为事实上他不仅仅是人，也是道成肉身的神。因基督是神

的儿子，他救赎工作的荣耀就发出更耀眼的光芒。 

3. 神设立新约的最终目的有一个现实基础：神给不配的罪人之恩

典，是对神荣耀最美的表达⸺� 他所有美善都在此流溢出来。 

4. 设立新约的目的还有一个现实基础：神儿子为不配的罪人受苦，

且死在十字架上，这是对神恩典最美的表达。这事要被颂赞歌唱，我们

要为之惊叹，直到永远。（启5∶9，15∶3） 

5. 这最终的目的是神在创世以前就计划好的。（提后1∶9；启

13∶8）

6. 因此，亚当和夏娃犯罪并未令神措手不及。他为了罪人的缘故计

划让他的儿子受苦，这计划已经包括了他容许人犯罪。他计划容许堕落

发生，以受苦作为承受公义审判的后果，为救赎工作以及他儿子得胜

的、彰显恩典的受苦立定了根基。   

基督荣耀的好消息 

从上述几点我们可以看出，为什么保罗说基督通过他所设立的新约
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向世界发出的好消息，是他荣耀的好消息。在《哥林多后书》4章4节，

保罗说：“此等不信之人被这世界的神（撒但）弄瞎了心眼，不叫基督

荣耀福音的光照着他们。基督本是神的像。”这个表述很惊人：“基督

荣耀的福音”⸺� “基督荣耀的好消息”。这意味着，好消息最好的部

分就是基督的荣耀。

我们已经看到，福音讲述了基督荣耀的故事⸺� 宇宙间最尊贵完美

的那一位，为最不配的人遭受极大的痛苦，从而为罪得赦免奠定了全然

充足的基础。这就是福音荣耀的核心。不过我们还看到，通过向我们展

示基督已经做成的荣耀，“基督荣耀的福音”继续成就了另外两个奇

迹。

它创造了一个新的族群：（1）他们乐意把基督的荣耀放在首位（太

10∶37）；（2）他们乐意被改变成基督的荣耀形象（林后3∶18）。福音

带来了一个新的族群，他们以基督的荣耀为最大的财富，并为此欢呼。

他们反映出基督的荣耀，并以此为他们的新身份。基督因这群百姓享受

并回应他的荣耀，就得着荣耀。

圣经明确提出了两个目标：欢欢喜喜地以基督的荣耀为至宝、欢心

乐意地被基督的荣耀改变。   

欢欢喜喜地以基督的荣耀为至宝 

耶稣死前那一夜，祷告说：“父啊，我在哪里，愿你所赐给我的人

也同我在那里，叫他们看见你所赐给我的荣耀；因为创立世界以前，你

已经爱我了。”（约17∶24）这几乎是他最终的祷告。耶稣还有另外一

个祈求，二者结合在一起，就是耶稣至高的呼求。在《约翰福音》17章

26节，耶稣补充了这个祷告，他希望我们不仅能看到子的荣耀，而且能

像父那样爱子的荣耀⸺� 不是带着我们现今被罪败坏的眼光；而是在完

全中，凭着在我们里面运行的天父的爱来爱基督的荣耀。

耶稣祈求说：“我已将你的名指示他们，还要指示他们，使你所爱
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我的爱在他们里面，我也在他们里面。”他祈求天父对子的爱也燃烧在

我们里面。换句话说，“父啊，让你纯洁炽烈的爱，成为我子民纯洁炽

烈的爱，让他们看见并且珍惜我的荣耀，让他们以我的荣耀为满足”。 

欢心乐意地被基督的荣耀改变

神计划通过基督的死，彻底改变他的子民。“他（基督）被挂在

木头上，亲身担当了我们的罪，使我们既然在罪上死，就得以在义上

活。”（彼前2∶24）基督的死确保了我们罪得赦免，并切断了我们犯罪

的力量。在基督设立新约的死亡中，他废除了人心犯罪的倾向，在我们

心里植入了圣洁的意愿。他同时确保了称义和成圣。那么，“基督荣耀

的福音”改变人心的能力是如何产生的？

我们将基督的荣耀看得越清楚、越完全，就越能变成这荣耀的

形状。在说撒但使非信徒看不见“基督荣耀福音的光”之前（林后

4∶4），保罗说信徒（他们不再是瞎子；林后4∶6）通过“看见主的

荣光……就变成主的形状，荣上加荣，如同从主的灵变成的”（林后

3∶18）。

这就是“看见和品尝基督荣耀”引导我们前往的方向，即使是在今

生。看见通往成长。定睛基督就能忠实地反映基督的荣光。神最终也

将这样履行他的命令，让遍地充满他的荣耀（创1∶27—28；民14∶21；

哈2∶14）。通过圣灵（林后3∶18b），我们定睛注视基督苦难得胜的荣

耀，变成主的形象。 

这是一个过程，将在主再来时达到完全：“我们知道，主若显现，

我们必要像他，因为必得见他的真体。”（约壹3∶2）届时，神将以他

儿子荣耀的美丽形象充满新地，而“受造之物（将会）脱离败坏的辖

制，得享神儿女自由的荣耀”（罗8∶21）。这样，新约将最终完全得以

实现。
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基督受苦的每项成就，都是为了他的荣耀被看为至宝

因此，当保罗称基督教的信息为“基督荣耀的福音”（林后4∶4）

时，他暗示基督受难的其他一切宝贵成就都是为了一个伟大和最终的目

的：得着一群被救赎的百姓，使他们乐意把基督的荣耀放在首位、乐意

被改造成基督的荣耀形象。福音最终成为福音，是因为它确保了神的子

民以基督的荣耀为至宝、反映这荣耀，并永远以此为乐。

基督受难的所有其他成就都是荣耀的。但这一切的荣耀成就都体现

在，基督把不配的、称义的、被饶恕的、生命更新的罪人带到神的面

前，永远与神同在。“基督也曾一次为罪受苦，就是义的代替不义的，

为要引我们到神面前”（彼前3∶18），那里有“满足的喜乐（和）永远

的福乐”（诗16∶11）。十字架的所有其他成就都围绕着这个目的。 

奇妙的挽回祭是为了让神的子民看见基督的荣耀 

我们举个例子来说明“基督受难的所有其他成就”。基督受难最根

本的成就是作了挽回祭，即为所有相信他的人消除了神的愤怒，这样，

神就不再敌挡我们，而是全然扶持我们，直到永远。基督是如何做到这

一点的？保罗解释说：

基督既为我们受了咒诅，就赎出我们脱离律法的咒诅，因

为经上记着：“凡挂在木头上都是被咒诅的。”（加3∶13）

神设立耶稣作挽回祭（止息神的忿怒，满足神的公义），

是凭着耶稣的血，藉着人的信，要显明神的义。因为他用忍耐

的心，宽容人先时所犯的罪。（罗3∶25）

因为我们作仇敌的时候，且藉着神儿子的死，得与神和

好；既已和好，就更要因他的生得救了（脱离神的忿怒；参见
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第9节）。（罗5∶10）

请注意，是神设立基督作挽回祭，止息他的忿怒。绝不要认为耶稣

是仁慈的，而父神很残忍。不是这样的。为了我们的缘故，父神采取主

动，满足了他自己对公义忿怒的要求，而基督承受了父神的忿怒，好让

我们不必承受。

注意，神这样做是“因为他用忍耐的心，宽容人先时所犯的罪”（罗

3∶25）。人们可能会认为，神可以简单地忘记旧约中所有圣徒数不胜数的

罪，因为他已经赦免了他们。但是，神的公义不允许他忘记。如果神的尊

荣要被高举，那么，轻看神的罪就必须受到公义地惩罚。按照公义，神本

可以将所有的罪人送入地狱，但他出于恩典（罗3∶24），计划让自己的儿

子代替罪人承担刑罚，满足他圣洁的忿怒，拯救本应下地狱的罪人。

这样，神在历史上被人以各种方式亏缺的荣耀尊贵得到维护，神的

公义得以伸张，而罪人也得到了拯救。或者用圣经的方式来表达，就是

神计划了基督的受难，最终目的是要通过拯救罪人高举他公义的荣耀，

使这些罪人在永恒中赞美神恩典的荣耀。

因此，这消除神忿怒的挽回祭，乃是实现最终目的的一个途径，要

救赎他的百姓，使他们永远在基督里以神为乐、高举基督的荣耀。挽回

祭本身不是目的。它除去了巨大的障碍，使人能够以神为乐。使神的子

民以高举神为乐，是挽回祭的最终目的，也是神护理工作中所有其他奇

迹的最终目的。

十字架的每一项成就都能消除通往荣耀的障碍 

基督受苦的所有其他成就也是如此。它们都有一个目的，就是要

使不配的人能够在神面前那满足的喜乐中度过永恒（诗16∶11；彼前

3∶18）。赦免拆毁了因我们的罪造成的障碍（弗1∶7）。称义给了我

们完全的义，使我们在律法上被神接受（罗5∶19）。得儿子的名分给
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了我们神家里的合法地位（弗1∶5）。对死亡的得胜和永生的恩赏确保

我们在神面前有无尽的喜乐（罗6∶23；林前15∶56—57）。魔鬼权势的

废除，确保我们与神的关系永远不会被仇敌的力量破坏（西2∶15；来

2∶14）。一切疾病的最终治愈，意味着我们享受与神同在的喜乐，再也

不会被痛苦所打扰（赛53∶5；启7∶17）。

换句话说，当保罗称福音为“基督荣耀的福音”时，他不仅是说，

基督受苦的这一切成就都彰显了他的荣耀，他还指出，这一切成就都通

往一个目的，那就是，神用血买赎回来的人要在基督里享受和反映神的

荣耀，并以此为至宝。神差派他的儿子代替罪人受苦，这项护理工作满

足了一切必要条件，使神的子民带着对他恩典荣耀无尽的赞美、带着全

然满足的赞美来到他的面前。神因赞美得荣耀，我们因赞美而喜乐。在

永恒的赞美中，神恩典的荣耀和我们灵魂的喜悦一同达至完全。

新约在现在和将来的设立 

在下一章中，我们将结束本书第一次圣经之旅⸺� 通过圣经寻找神

护理的目的。在第二部分的最后一章，我们的重点将从基督通过受苦设

立新约的根基，转移到新约的持续设立⸺� 神的子民及受造界的最终更

新。新约不仅应许要赦免人的罪，还应许要将律法写在我们心里（耶

31∶33）⸺� 这是一群心意更新的百姓，他们的心乐于遵行神的旨意。

“我的神啊，我乐意照你的旨意行，你的律法在我心里。”（诗40∶8）

这用血买赎的、圣灵做成的转变，最终将创造出一个新人类（弗

2∶10），他们对神的爱和他们身上反映出来的神的荣耀，将像水充满洋

海一般充满遍地（民14∶21；诗72∶19；哈2∶14；弗1∶22—23）。这就

是护理的最终目标⸺� 神要得着一群荣耀的子民，他们的荣耀就是以神

为乐、以反映神的荣耀为乐、以喜悦神为乐（耶32∶41）。这就是新约

的设立，甚至在我写下这些话的时候，这事也正在发生。到了一定的时

候，这事就要借着神护理的智慧、能力、公义和恩典得以成就。
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第十四章

基督的荣耀在乎他子民的荣耀

由于神子民的最终荣耀（罗8∶17、30）主要包含以神的荣耀为乐

并返照神的荣耀，因此圣经反复提醒我们，圣徒在今生是为了神的荣

耀“逐渐得荣耀”。我知道“逐渐得荣耀”（progressive glorification）

不 是 一 个 常 用 术 语 ， 我 们 更 常 用 的 是 “ 逐 渐 成 圣 ” （ p r o g r e s s i v e 

sanctification）⸺� 即借着圣灵的工作，在今生变得越来越圣洁的过程

（罗15∶16；帖后2∶13）。我们将证明这由基督买赎的、圣灵做成的转

变，最终将在新约时代及末后的日子实现神护理的目的。

逐渐得荣耀 

我用“逐渐得荣耀”这个术语，是因为这个词恰当地诠释了《哥林

多后书》3章18节：“我们众人既然敞着脸得以看见主的荣光，好像从

镜子里返照，就变成主的形状，荣上加荣，如同从主的灵变成的。”这

“从主的灵”而来的、渐渐发生的“荣上加荣”，就是我所说的“逐渐

得荣耀”。而且这几乎与保罗在《帖撒罗尼迦后书》2章13节中所描述的

经历一致，即“被圣灵感动，成为圣洁，能以得救”。

保罗说：“预先所定下的人又召他们来，所召来的人又称他们为

义，所称为义的人又叫他们得荣耀。”（罗8∶30）我猜想他在写下这
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个句子时，略去了“成圣的人”，因为在保罗看来，就他所论证的这一

点而言，“荣耀”一词本就包含了神使人成圣的工作。所以他没有写

“所称为义的人又叫他们成圣，成圣的人又叫他们得荣耀”。这不是因

为“成圣”可有可无（我们在后面将展开论述），在我看来，这是因为

“得荣耀”包含了“成圣”。“逐渐得荣耀”就是“逐渐成圣”的另一

种说法。

使用“逐渐得荣耀”这个术语有一个优点，它能够吸引人关注神

使我们成圣这一护理工作的目的：神使我们成圣，就是要透过在我们

里面作工，让我们的思想、情感和行为都展现出神的无限尊贵和荣

美，显明我们以他为至宝，由此彰显出神的荣耀。我们的“逐渐得荣

耀”是一个成长的过程，是要在思想、情感和行为上都返照出神在基

督里的荣耀。

“逐渐得荣耀”成就新约的应许 

“逐渐得荣耀”是新约所应许的，神说∶ 

我也要赐给你们一个新心，将新灵放在你们里面。又从你

们的肉体中除掉石心，赐给你们肉心。（结36∶26）

我要将我的律法放在他们里面，写在他们心上。（耶

31∶33）

神的律法写入这“新灵”和“新心”，成为我们内心的渴望，这种

经历就是“逐渐得荣耀”。圣经一遍又一遍提醒我们，这转变是来自圣

灵的工作和神的护理，是为了神恩典的荣耀和尊严。我们要思考四个范

例，分别来自耶稣、彼得、《希伯来书》和保罗，说明神如何在他子民

“逐渐得荣耀”的过程中展现他护理的目的。

189



神的护理

162

主祷文中关于“逐渐得荣耀”的祷告

在主祷文中，耶稣教导门徒在祈求遵从神的旨意、免他们的债、叫

他们脱离试探之前，首先要祈求神的名被尊为圣（太6∶9）。神帮助我

们遵行他旨意的一切护理工作都有一个目标，就是要使我们尊崇和爱慕

他的名，如同至宝。

主耶稣不仅命令我们尊崇神的名，还告诉我们要为神的名被尊为圣

祷告，表明神要确保自己得荣耀。我们祷告求神激励我们和他人尊崇

神，而我们遵行神的旨意就包含了对神的敬畏，也表明了我们对神的敬

畏。信徒越来越符合神“显明的旨意”，使他的名得到尊崇或荣耀，等

同于信徒“逐渐得荣耀”。耶稣在主祷文中教导我们，神是做成这一切

的决定因素。神这一护理工作的目标，是通过信徒祈求“愿人都尊你的

名为圣”而“逐渐得荣耀”来实现的。事实上，正是因为神带给我们转

变、使我们能够尊他的名为圣，神才得着荣耀。

在神所赐的力量中服侍

这就是彼得说这话的意思：

若有服侍人的，要按着神所赐的力量服侍，叫神在凡事上

因耶稣基督得荣耀。原来荣耀、权能都是他的，直到永永远

远。阿们！（彼前4∶11）

新约中侍奉神的新方式（按着心灵的新样，不按着仪文的旧样；罗

7∶6）关键在于，远离我们自身的资源，信靠神所供应的宝血买赎的能

力。彼得说，当我们这样做时，“神因耶稣基督得荣耀”。也就是说，

我们在凭信心侍奉神的过程中“逐渐得荣耀”，返照了我们透过耶稣的

工作而享受的神荣耀的尊贵。
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我们是借着基督行神喜悦的事，荣耀归给基督

《希伯来书》的作者用不同的方式说了同样的话：

但愿赐平安的神，就是那凭永约之血使群羊的大牧人、我

主耶稣从死里复活的神，在各样善事上成全你们，叫你们遵行

他的旨意，又藉着耶稣基督在你们心里行他所喜悦的事。愿荣

耀归给他，直到永永远远。阿们！（来13∶20—21）

这一祝福的逻辑是这样：神装备我们去成就他的旨意，透过耶稣在

我们里面真实的工作，使我们做成他装备我们去做的事。故此，在我们

行他所喜悦的事时，得荣耀的不是我们，而是耶稣基督，因为神正是借

着耶稣基督使我们“逐渐得荣耀”。

信心所作的工夫与基督的恩典相称，是为了见证基督的荣耀

我们透过使徒保罗也看到了新约成圣工作（或“逐渐得荣耀”）的

相同逻辑。

因此，我们常为你们祷告，愿我们的神看你们配得过所蒙的

召，又用大能成就你们一切所羡慕的良善和一切因信心所作的工

夫，叫我们主耶稣的名在你们身上得荣耀，你们也在他身上得荣

耀，都照着我们的神并主耶稣基督的恩。（帖后1∶11—12）

这句话令人吃惊！神使我们“配得过所蒙的召”⸺� 也就是说，他

使我们行事为人彰显出我们所蒙呼召的尊贵。为了实现这个目的，他成

就了我们所羡慕的良善。这一切都是靠着他的“大能”所成就的。这大

能与神的恩典相称。换句话说，这大能是免费的、是我们不配得到的。

我们当尽的本分就是信靠神的恩典和大能，在这种信靠中，使用我
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们的心灵、思想和双手去做工，叫我们的行为成为信心所作的工夫。我

们如此行事为人，最终目的是“叫我们主耶稣的名在你们身上得荣耀，

你们也在他身上得荣耀”。也就是说，我们要在这种由神所维持掌管

的、“逐渐得荣耀”的模式中返照出基督的荣耀，也见证基督的荣耀。

求神荣耀他自己

有件事太过明显，以至于无人注意：《帖撒罗尼迦后书》1章11至12

是保罗的祷告（就像耶稣在主祷文中是在祷告，《希伯来书》的作者在

信末祈求神的赐福也是在祷告）。这意味着保罗在求神成就这一切，也

就是求神荣耀基督，而基督本是神的“像”。所以他其实是在求神荣耀

神自己。这就是耶稣在主祷文的第一个祈求中吩咐我们做的事：求神确

保他的名被尊为圣。这也是《希伯来书》的作者在祈求神为着基督的荣

耀在我们心里动工时，所要表达的意思。

这也是保罗在《腓立比书》1章9至11节所要表达的：

我所祷告的，就是要你们的爱心在知识和各样见识上多而

又多，使你们能分别是非，作诚实无过的人，直到基督的日

子；并靠着耶稣基督结满了仁义的果子，叫荣耀称赞归与神。

（腓1∶9—11）

保罗祈求神使腓立比信徒结出公义的果子，“叫荣耀称赞归与

神”。因此，他的祷告事实上是在求神荣耀神自己。我之所以要选取这

个平白无奇的明显事例，是想提醒大家，自创世以前，这事就居于核心

地位。我们不仅要看到万事是围绕着神的荣耀而发生；我们还要看到，

万事围绕着神的荣耀而发生，是因为神的普遍护理确保它们如此发生。

这就是护理的目的。

神极为看重他的荣耀，他要彰显他的荣耀，让所有以他荣耀为至宝
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的人爱慕他的荣耀、享受他的荣耀。如果我们对神彻底的“以神自己为

中心”感到别扭，就很难接受圣经中神护理的故事，也很难接受神以

“自我高举”的形式存在。

新约使我们与神和好，并由此带来荣耀神的转变

“逐渐得荣耀”（或成圣）是神的工作（来13∶20—21），是“靠

着耶稣基督”（腓1∶11），“藉着圣灵”（帖后2∶13；参见新译本圣

经）做成的。“靠着耶稣基督”这个表述提醒我们，我们所谈论的转

变是基督所设立之新约的一部分。新约应许说，律法将被写在人的心

上（耶31∶33）。也就是说，它将成为我们内心的渴慕，因此我们会欢

欢喜喜地遵行神的旨意。这就是神“藉着圣灵”并“靠着耶稣基督”

正在做的事。

换句话说，当基督借着受难为新约提供赦罪的基础时，也通过所流

的血使圣灵大能的工作临到信徒身上，以实现新约那改变人心的应许：

“我要将我的律法放在他们里面，写在他们心上。”（耶31∶33）

彼得明确指出了基督为我们所受的、立定新约之根基的苦难，与我

们里面因此所发生的转变之间的联系：“他被挂在木头上，亲身担当了

我们的罪，使我们既然在罪上死，就得以在义上活。”（彼前2∶24）基

督代替我们而死，以此设立了新约。然后，因为与神和好（罗5∶10），

圣灵的大能就临到我们身上，保守我们“逐渐得荣耀”，并最终得胜。

神要求人尽的一切本分，都是为了神在基督里的荣耀 

既然神子民在新约中的转变，是出于永恒之中神智慧的思考，由基

督的宝血所买赎，并借着圣灵得以成就，那么很明显，圣经反复要求人

要在一切的行为上荣耀神和基督，就不是一项单纯的人类责任，而是神

的计划。以下所列举的圣经要求都指向了这一点，其中每一项护理计划

都是为了荣耀神。
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多结果子：

你们多结果子，我父就因此得荣耀。（约15∶8）

有好行为：

你们的光也当这样照在人前，叫他们看见你们的好行为，

便将荣耀归给你们在天上的父。（太5∶16；参见彼前2∶12）

善待自己的身体：

你们是重价买来的，所以要在你们的身子上荣耀神。（林

前6∶20）

吃喝及生活的每个方面：

你们或吃或喝，无论作什么，都要为荣耀神而行。（林前

10∶31）

与信徒和睦相处：

但愿赐忍耐、安慰的神，叫你们彼此同心，效法基督耶

稣，一心一口荣耀神、我们主耶稣基督的父。（罗15∶5—6）

接纳其他信徒：

你们要彼此接纳，如同基督接纳你们一样，使荣耀归与

神。（罗15∶7）

在神的引导下走义路：

他……为自己的名引导我走义路。（诗23∶3，31∶3；赛

61∶3）
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忍受劳苦：

你也能忍耐，曾为我的名劳苦，并不乏倦。（启2∶3）

为作基督徒受苦：

若为作基督徒受苦，却不要羞耻，倒要因这名归荣耀给

神。（彼前4∶16）

基督为父神的荣耀所发的热心

神要在人一切的行为中得荣耀这一计划，不仅是基督买赎和成就

的，而且在基督的生活中得到最完美的彰显。我们来参考两段经文，看

看基督事工的目的。这两段经文说明，神的儿子降世，是为了荣耀神的

名，并拯救那些同他一样荣耀神的人。

“我现在心里忧愁，我说什么才好呢？父啊，救我脱离这

时候，但我原是为这时候来的。父啊，愿你荣耀你的名。”当

时就有声音从天上来说：“我已经荣耀了我的名，还要再荣

耀。”（约12∶27—28）

基督是为神真理作了受割礼人的执事，（他作为犹太人的

弥赛亚降生）要证实所应许列祖的话。并叫外邦人因他的怜悯

荣耀神。（罗15∶8—9）

这两段经文表达了基督道成肉身的两个伟大目标：第一，耶稣自己

要用他的工作荣耀父的名；第二，耶稣要让万民与他一起，因神的怜

悯荣耀神。或者，将二者合并，基督的目的是赞美神恩典的荣耀（弗

1∶6），正如我们前面常常看到的。他设立新约就是为了这个目标。
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父的荣耀就是子的荣耀

但是，当历史进入高潮⸺� 新约的完全应验和神护理的最终目标

时，我们必须清楚一点，圣父的荣耀和圣子的荣耀原本是同一个荣耀。

这意味着，基督立志要彰显父的荣耀，也要彰显子的荣耀，并非心怀二

意，也不是在亵渎神。

耶稣说，“我与父原为一”（约10∶30）。他祷告说，“父啊，现

在求你使我同你享荣耀，就是未有世界以先我同你所有的荣耀”（约

17∶5），不是在亵渎神。他祷告说，“我在哪里，愿你所赐给我的人也

同我在那里，叫他们看见你所赐给我的荣耀”（约17∶24），也不是在

转移门徒对父荣耀的注意力。父的荣耀和子的荣耀原本就是一个荣耀。

这也是保罗的教导。保罗说，“基督荣耀福音的光照着他们，基督

本是神的像”，接着又说福音是“神荣耀的光显在耶稣基督的面上”

（林后4∶4、6）。请注意这平行结构：

“基督荣耀福音的光照着他们，基督本是神的像。”

“神荣耀的光显在耶稣基督的面上。”

这不是两种福音和两种荣耀。神的荣耀显在基督的面上，这就是基

督的荣耀。作为神完美的形象，基督的荣耀是神的荣耀在他里面发光；

这就是神的荣耀。因此，对这位无瑕疵的神人而言，作为神的计划和作

为人的本分，都是彰显他自己的荣耀⸺� 父与子的荣耀。

例如，耶稣知道他的朋友拉撒路生病了，就多耽延了两天，让拉撒

路死去（约11∶1—15）。为什么呢？耶稣回答说：“这病不至于死，乃

是为神的荣耀，叫神的儿子因此得荣耀。”（约11∶4）请注意，父的荣

耀和子的荣耀同为耶稣行事的目的。
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圣灵来是为了荣耀基督 

因此，我们绝不能因基督荣耀自己的目的而绊倒，也绝不能因基督

高举自己而感到不快。当耶稣要离开门徒回到父那里时，说他必要再

到他们这里来。“我不撇下你们为孤儿，我必到你们这里来。”（约

14∶18）他指的就是圣灵⸺� 他自己的灵。“我要求父，父就另外赐给

你们一位保惠师，叫他永远与你们同在，就是真理的圣灵，乃世人不

能接受的。因为不见他，也不认识他；你们却认识他，因他常与你们同

在，也要在你们里面。”（约14∶16—17）基督曾在肉身里与他们同住，

也将借着圣灵住在他们里面。

基督将亲自差派圣灵。“但我要从父那里差保惠师来，就是从父出

来真理的圣灵，他来了，就要为我作见证。”（约15∶26）圣灵是奉父

和子差派，尤其是奉子的差派（“我要从父那里差保惠师来”），要为

子作见证。更确切地说，耶稣谈到他所差派的圣灵时说：“他要荣耀

我。”（约16∶14）这荣耀圣子的圣灵，就是圣子的灵。因此，神对圣

子的计划，以及耶稣道成肉身在地上所担负的责任（包括他早期的传道

和之后的服侍），都是荣耀他自己，这与他荣耀圣父的使命并不冲突

（约12∶27—28）。

基督来是为了荣耀基督

历史将这样进入高潮。基督将从天上再来，在他子民身上得荣耀。

神护理工作的高潮⸺� 基督的再来，是为了：

他们（不听从福音的人）要受刑罚，就是永远沉沦，离开

主的面和他权能的荣光。这正是主降临，要在他圣徒的身上得

荣耀，又在一切信的人身上显为希奇的那日子（我们对你们作

的见证，你们也信了）。（帖后1∶9—10）
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保罗说基督来是为了“在他圣徒的身上得荣耀，又在一切信的人身

上显为希奇”。这两个表述（“得荣耀”和“显为希奇”）在赞美基督

的同一乐章中敲出了两个略微不同的音符。“在他圣徒的身上得荣耀”

将重点放在了基督自己受尊荣的经历上，而“显为希奇”强调的是圣徒

赞叹那荣耀时内心的经历。这两种经历是不可分割的。正如我们前面多

次看到的，神的终极目标就是两种经历的合一：神在基督里被高举，超

乎一切；同时我们要因看见并返照出神的至高尊荣而惊喜。

我还想指出一个时常被忽视的明显事实：基督得荣耀不仅是他再来

的结果，也是他再来的目的。基督再来是为了“得荣耀”和在信的人身上

“显为希奇”。如果我们不为基督的“高举基督”而欢喜，就不会欢喜盼

望他的再来。如果我们的内心隐藏着一种抗拒，抗拒神为他荣耀所发的热

心，抗拒基督的自我高举，我们从经文中所读到的一切就会与圣经的主旨

格格不入，我们就无法正确地认识神、认识自己、认识这个世界。

永恒目的

“基督再来是为了荣耀基督”这一目的不是短暂的，这是一个永

恒的目的。从亘古的过去直到永恒的未来，神创造和护理的目标始终

是，且永远是，传扬基督的荣耀。“一概都是藉着他造的，又是为他造

的。”（西1∶16）基督在一切的创造和护理中被高举这一目的，在新的

创造中并未终止。神的护理不会在主再来的日子戛然而止，神护理的终

极目的⸺� “使他（基督）可以在凡事上居首位”（西1∶18），也不会

改变。毫无疑问，基督的再来是一个空前绝后、绝无仅有的事件。不断

起伏的人类历史将迎来一个举世震惊、一锤定音的转折点：

那时，人子的兆头要显在天上，地上的万族都要哀哭。他

们要看见人子有能力，有大荣耀，驾着天上的云降临。（太

24∶30）
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但我们在世界历史的每一个节点（甚至在史前时期）都看到，这个

宇宙是神的智慧设计出来的，并由神的护理所掌管，是一座展现神荣耀

的大剧院。在这座剧院中，神恩典的荣耀透过基督的荣耀清楚完全地展

现出来，并且这荣耀在基督为不配的罪人受苦时发出最耀眼的光芒。

神最丰盛的应许？

这从起初就是神的最终目的，也是神在永恒未来的最终目的。保罗

满怀喜悦地描述说，这是圣经中最丰盛的应许之一：

他（神）又叫我们与基督耶稣一同复活，一同坐在天上，

要将他极丰富的恩典，就是他在基督耶稣里向我们所施的恩

慈，显明给后来的世代看。（弗2∶6—7）

这段话堆砌着光华灿烂的辞藻。神要“花费”将来的世代，才能尽

情展现他向基督里的人所赐予的“丰富”，因为这丰富是无可估量的。

这丰富也是恩典的丰富。保罗说这恩典是神所施的“恩慈”，以免我们

对这恩典的认识太模糊；他又说这是“向我们所施”的恩慈，以免我们

将这恩典想得太宽泛；保罗还总结说，这丰富是父“在基督耶稣里”向

我们所施的，以免我们认为这是父的丰富而非子的丰富。所有的宝藏都

在基督耶稣里。这意味着，神在基督里的荣耀将日益丰富地被人看见，

直至永恒；而我们会因为神不断加添的恩慈的赐予而永远丰足喜乐。

我们所度过的每一天都是朝向永恒，没有停顿与结束，我们所感知

到的、神在基督里恩典之荣耀的丰富，将变得越来越美丽、越来越伟

大。我们是有限的，这恩典却是无可估量的⸺� 无限的。因此，我们永

远领受不尽这恩典。让我们细细思量这一点。神的恩典永远取之不竭，

只会更丰盛、更璀璨，直至永恒。只有无限的存在才能全然领受无限的

丰富。不过，我们可以领受这恩典，也要在永生里支取这越来越丰盛的
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恩典。在不朽的存在与无限的祝福之间有着必然联系。若想经历其中一

样，就必须具备另外一样。永生是享受无限丰富之恩典的必要条件。

这里的“经历”（experience）是一个无比重要的词⸺� 若想经历其

中一样，就必须具备另外一样。保罗在前一章已经说过，在创世以前，

神就计划让宇宙（包括新创造和主再来的日子）成为一座剧院，不仅展

现“他极丰富的恩典”（弗2∶7），还要使“他恩典的荣耀得着称赞”

（弗1∶6、12、14；新译本圣经）。这就是《以弗所书》2章7节所暗示

的经历。当神将“他极丰富的恩典，就是他在基督耶稣里向我们所施的

恩慈”永远厚赐给我们，这对我们、对我们的经历而言意味着什么？意

味着喜乐。用使徒彼得的话，就是“说不出来、满有荣光的大喜乐”

（彼前1∶8）。

超自然的、永恒的、荣耀神的、高举基督的喜乐 

这喜乐不是我们自身所能产生的天然喜乐，即使在我们纯全完美的

时候也不可能产生。这喜乐乃是神在他爱子里面的喜乐，正如我们在

《约翰福音》17章26节中所看到的。神在基督里面的喜乐也要住在我们

里面。他在子里面的喜乐就是我们在子里面的喜乐，而我们的喜乐就是

基督在父里面的喜乐。

这就是耶稣再来时要对我们说的话：“享受你主人的快乐”（太

25∶21、23）。他是主人。我们要进入他的喜乐。这将是圣灵永恒的工

作⸺� 向我们启示圣父和圣子那不断丰富的荣耀，从而使父在子里面的

喜乐以及子在父里面的喜乐，成为我们的喜乐。这喜乐是令人全然满

足的、荣耀神的、高举基督的、依靠圣灵的喜乐，是对“他极丰富的恩

 当耶稣说“使你（父）所爱我的爱在他们里面”（约17∶26）时，并不是指一

种必须胜过罪的阻碍和隔绝之爱，就像神爱我们那样。耶稣全然配得天父的爱，因此

这种爱本质上是一种喜悦、享受、欢喜的承认。“这是我的爱子，我所喜悦的。”（太

3∶17）
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典，就是他在基督耶稣里向我们所施的恩慈”的一种经历。

神因他子民在赞美中回应他的美善而喜悦

神在基督里向我们所施的、不断加增的喜乐经历，就是神在末世永

恒荣耀的本质。届时，天要欢喜；日头、月亮和闪亮的星宿将赞美主。

地要快乐；海水将澎湃发声赞美主，河流要拍手，诸山要欢唱，田野和

其中所有的都要欢乐，林中的树木要唱诗颂赞，沙漠要像玫瑰开花（诗

96∶11—13，98∶7—9，148∶3；赛35∶1）。脱离辖制、全然美丽的受造

之物（罗8∶21），将永不停歇地宣告神的荣耀（诗19∶1；罗1∶20）。

然而，这一切彰显和高举神美善的自然之美，都无法实现创造的最

高目的，除非在用宝血赎回的神儿女（罗8∶21）心中（即前文所述“内

在的经历”）引起赞美的回应。神的荣耀将是那个新国度里无处不在的

光，而那荣耀之灯就是羔羊（启21∶23）⸺� 永受纪念的苦难、不朽的

见证。

这全然美丽的受造剧场将辉煌灿烂，因着神而光芒四射。但是，能

够赞美神包罗万有之普遍护理的，不是剧院，而是戏剧⸺� 即人在基督

里对神的经历。被杀羔羊那无与伦比的美丽和尊贵将成为永恒的主题

曲。神儿女的喜悦将成为对神无限美善的主要回声，也是神永恒喜悦的

焦点。
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第十五章

认识护理是出于那位“自有永有”的神

本书第三部分的写作目的，不是透过圣经厘清护理的目的，而是要阐

明护理的本质和范围。我们要讨论的新问题不是神要引导世界走向何处，

而是他如何确保这世界（按照他的护理）通往这目的。不过，在这个部

分，神护理的目标仍然是一个重点，因为这关乎万物的终局。并且，我们

看到神如何把这世界带向命定的结局，就能明白这结局的意义。

在第二部分，我们查考圣经，看到了护理的最终目的。神一切护理之

工的终极目的，乃是要借着耶稣基督造成一个新人，即神的百姓组成的教

会⸺� 基督的新娘，使他恩典的荣耀得着称赞（弗1∶6、12、14）。

既然喜乐地享受神的同在是赞美的本质，自由的恩典是神荣耀的顶

点，为悖逆不配之人被杀的耶稣基督是恩典的完美体现，因此我们也可以

说，神护理的终极目标是让神的百姓在神恩典的荣耀中享受完全的、不可

抑制的喜乐⸺� 那荣耀就是神的儿子战胜痛苦死亡时发出的无上荣光。

《启示录》里神百姓喜乐的欢呼，很好地表达了护理之目的：“曾被杀的羔

羊是配得权柄、丰富、智慧、能力、尊贵、荣耀、颂赞的。”（启5∶12） 

为了神的缘故，也为了我们的缘故

神的终极目的是要使他的名得着称赞，这表明，神一切护理工作都
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是为他自己的缘故。“我为自己的缘故必行这事……我必不将我的荣

耀归给假神。”（赛48∶11）“惟有我为自己的缘故涂抹你的过犯。”

（赛43∶25）“他使我的灵魂苏醒，为自己的名引导我走义路。”（诗

23∶3）

事实上，赞美也使我们的喜乐完全，这表明，神一切的护理工作也

是为了我们的缘故。“凡事都是为你们，好叫恩惠因人多越发加增，感

谢格外显多，以致荣耀归与神。”（林后4∶15；参见8∶9）

为神的缘故和为我们的缘故并不矛盾。无疑，神护理的终极目的是

展现神荣耀的尊贵和美丽。不过，神选择如此创造这世界，尤其是如此

造人。神要因人的欢喜敬拜清晰无虞地彰显出自己的尊贵与荣美。在宇

宙间的一切存在中，唯有神的自我高举是一种舍己的挚爱的表现。

神自我启示之名的含义

上面最后一句话，连同《出埃及记》3章14节神对自己名的启示，构

成了本书第三部分的框架。我想稍作解释。正如我们在第六章看到的，

神在《出埃及记》3章14节中自我启示的名字，对于解释出埃及的终极目

的意义非凡。“神对摩西说：‘我是自有永有的。’”我曾提到神自我

启示的十个方面，其中包含以下三点：

1. 神绝对存在，是绝对的实在。在他之前没有任何实在。他的存在

无起始。他不是从无到有产生出来的。神现在如此，过去也是如此。在

神创造其他存在之前，亘古之中，神自己就是一切。

2. 神是完全独立的。神不依赖任何外物而存在，他不需要支持、建

议，没有任何外物使神成为神。所有神以外的事物都完全依赖于神。所

 参见本书第三章以及该章所述C. S. 路易斯的洞见：“赞美不仅表达了自己的

欢愉，还使这欢愉达至完全。”
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有神以外的事物都是次要的、依赖于神的。整个宇宙在绝对意义上都是

次要的。宇宙是借着神产生的，并遵照神的意旨一刻不停地运转。

3. 神是宇宙中最重要、最尊贵的实在。他比包括整个宇宙在内的所

有实在，都更配得关注、重视、渴慕和颂赞。

我们由此又回到前面那句话：在宇宙间的一切存在中，唯有神的自

我高举是一种舍己的挚爱的表现。神并非定意要成为一个无比尊贵、美

丽、引人注目、受人钦佩、令人喜悦的实在。神就是神，这就是神的本

质属性。他并非经过仔细思量，在众多类型的存在中选择成为其中一

种。他并非定意成为“那可称颂、独有权能的”（提前6∶15）。因此，

神并非在众多礼物中选取了一种，作为他能赐予的最大礼物。

爱是最大的礼物

没有比神自己更伟大、更好、更美丽、更能带给人满足的实在了。

对神来说，哪怕是在心里思忖是否有比神更好的礼物，都是一种偶像崇

拜和亵渎。如果舍己的挚爱包含付出最尊贵、最美丽、最能带给人满足

的事物，那么神的存在本身就证实了他爱的目的。宇宙间最伟大的爱有

一个终极目的，那就是神要将自己作为礼物赐下，使他所爱之人得着永

恒的喜乐。当神为了所爱之人高举、彰显、颂赞自己并将自己赐下时，

就是他舍己的、超越一切之爱的表现。因此，在宇宙间的一切存在中，

唯有神的自我高举是一种舍己的挚爱的表现。

毫无疑问，对于如何赐下最尊贵的礼物，好使人清晰地认识他属

性的全貌并因此得着最大的喜乐，神确有考量，并且“照着他的旨

意”（弗1∶11）做了决定。这考量是依据他智慧、恩慈、公义的属

性，由此，我们在整本圣经中可以看到借着基督所成就的整个护理和

救赎历史。
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“神的存在”如何构成本书第三部分的框架

我对神的名（“我是自有永有的”；出3∶14）之含义念念不忘，

因为它们构成了本书第三部分所讨论问题的基本进路。我在上面说

过，第三部分不是要透过圣经厘清护理的目标，而是要阐明护理的本

质和范围。

我所说的范围是指，神对受造界的治理或掌控范围有多宽？程度有

多深？是否能够触及最遥远的星系？是否能够深入亚原子粒子？是否囊

括了自然界的所有过程（比如天气系统和病毒变异）？是否包括国家和

政权的变迁以及人类意志微不足道的选择？

我所说护理的本质，不是指向其程度，而是指神采取什么方式来掌

控事物。他的掌控是否总是采用同样的方式？如果神的掌控到了一定的

范围和深度，甚至包含人类的罪行，那么他如何能够使自己与罪脱离干

系？如果所有的风和浪都在神的掌控之中，他如何能够在不违背自己怜

悯的前提下，容许一场席卷20万人生命的海啸发生？

对此，圣经中可能有详尽的答案，也可能没有答案。这不是我目前

的关注点。我目前想表达的是以下两点：（1）第三部分提出的问题涉及

护理的本质和范围；（2）神的绝对存在（“我是自有永有的”）这一事

实，以及神自己就是爱的核心本质（彼前3∶18），深刻地影响了我对护

理本质及范围的看法。

我们需要谨记：神才是神，我们不是神

神的绝对存在是我们不可分享的属性。我们不能说：“我是自有永

有的。”我们只能同使徒保罗一道说：“我今日成了何等人，是蒙神

的恩才成的。”（林前15∶10）我们知道保罗的问题中所隐含的真理：

“你有什么不是领受的呢？若是领受的，为何自夸，仿佛不是领受的

呢？”（林前4∶7）我们不是神，我们只是受造物。我们在一切事上最

终都只能依靠神。
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我们的存在和我们的认识都依赖于神⸺� 尤其是我们对神自己的认

识。我们的存在是出于自有永有的神，我们的认识也是出于他的启示。

我们不是自身存在和认识的源头，神才是二者的终极源头和根基。既然

神以他的绝对存在和启示为他荣耀的前提，既然神的荣耀是他最大的恩

赐，我们就要喜乐地以他为完全荣耀、舍己的神，而不能以自己为神。

这就是贯彻本书第三部分的思想：神才是神，我们不是神。他全然

自足，而我们要完全仰赖于他。我们的存在自他而出，我们的认识自他

而来。就神护理的范围和本质而言，我们所能了解的，全来自神的启

示。这启示部分来源于自然（罗1∶19—21），但最完整无误的启示则来

自他的话语，即圣经。“我岂不是从上古就说明指示你们吗？……除我

以外，岂有真神吗？”（赛44∶8）“我是神，再没有能比我的。我从

起初指明末后的事……说：‘我的筹算必立定，凡我所喜悦的，我必成

就。’”（赛46∶9—10）神向我们讲述了他的护理，我们才得以真正认

识他的护理。

圣经研究与哲学思考 

因此，第三部分不是对神护理范围及本质的哲学分析。相反，这部

分试图将我们的注意力引向神透过他话语对护理的教导。我在阅读那些

优先采用哲学而非释经学来分析讨论护理的著作时，有一个阅读经验，

就是不符合圣经的假设很容易占上风，从而淹没或者扭曲了圣经的教

导。不仅如此，在我看来我们的思想还很容易在哲学术语的歧义和哲学

范畴的微妙划分中纠缠不清，因此，我们既缺乏清楚的认识也无十足的

勇气脱离哲学分析，紧紧依靠说出“你们也有被他们害死的……然而，

你们连一根头发也必不损坏”（路21∶16—18）的那一位神。

 

毫无圣经依据的假设

对于神护理的范围和方式，我们必须听从神自己的教导。我们不能
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把与神话语格格不入的关乎他治理的假设，贴上神的标签或者神话语的

标签，无论这些假设在特定文化中是多么甚嚣尘上。例如，有观点认

为，神最终并决定性地掌控人的意志，因此人的责任可以一笔勾销，我

认为这是一个有悖于圣经的、毫无圣经依据的假设。或者换个角度说：

有观点认为，人拥有最终的自我决定权，才能对自己的行为负责，才能

因此受奖赏或受责罚，但我们不能将这样一个关于神护理的假设说成是

圣经的观念。

我知道“最终自我决定权”（ultimate self-determination）这个术

语，有可能被归入我刚才所责备的那些带有迷惑性的哲学术语。但事实

上，我试图澄清的不是一个哲学假设，而是一个普通人的日常假设。我

提醒大家防备的事，正是今天西方普通人的假设。也就是说，论到人的

决定最终是出于神的掌管还是自己的掌控，他们会认为，最终起决定作

用的是他们自己⸺� 这就是许多人的假设。但我所说的“最终”，仅仅

是指对最后结果的掌控，这才是我所说的“最终自我决定权”的意思。

我的意思不是说这个假设（我们必须具有最终自我决定权才能负

责任地行事）是错误的（尽管我认为它是错误的），而是说我们不能

将其作为一个起主导作用的假设，并以这样的视角阅读圣经。我们应

该看看神是否会透过他的话语，告诉我们对最终自我决定权的这种理

解正确与否。

定义自由意志

是的，我承认“最终自我决定权”这个术语确实已经跨入了哲学范

畴。但我的讨论主要不是基于哲学，而是生活实操。无数普通人心目中

都有一个文化上（不符合圣经）的假设，即最终自我决定权对于他们的

道德责任至关重要。无疑，他们几乎无人使用“最终自我决定权”这个

术语，而是使用“自由意志”（free will）。在我们的文化中，自由意志

这个词被赋予了积极的情感和联想，几乎未受质疑就成为一个公认的假
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设。

但很少有人停下来思考并定义这个词。如果有人这么做，那么他们

就真的像哲学家一样思考了，这就是哲学家存在的意义。这么做无可厚

非，我也不是在抱怨世上竟有哲学家存在。我所责备的，是优先采用哲

学而非释经学来分析讨论问题的做法，以及在哲学术语的歧义和哲学范

畴的微妙划分中纠缠不休的做法。我依然认为这两点都不可取，尽管我

自己也要冒险进入这种讨论和分析。所以，我并不是反对哲学。事实

上，我盼望有更多以神为中心、高举基督、通晓圣经的哲学家！

我认为人们在定义自由意志时，所思考的通常是这样一个简单层面

的事：“假如我的选择未受强迫，例如，没有人用枪指着我的头（或者

我孩子的头），那么我所做的事就是出于自由意志。”但在一个更深的

层面上，如果你问他们，最后或最终控制他们选择的是谁，我想他们通

常会说：“如果我没有最终控制权，就等于没有自由意志。”他们可能

还会补充说：“如果我没有自由意志，就没有责任。我就成了一个机器

人。”

由于对自由意志的这种较深层（而且几乎是普世的）理解包含了“最

终自我决定权”（当我选择做一件事并付诸行动的时候，我有最终的、决

定性的控制权），你可以看出，这种假设被何等频繁地带入了我们的圣经

阅读中。我认为这是不应该的。我们应该考察圣经，看看神自己是如何教

导护理这一教义的。我们应该先看看神的话语是否能够推导出这个假设：

我们必须拥有最终自我决定权，才能成为一个负责任的人。

你是否拒绝逻辑规律？

如果有人说：“等等，这只是一个逻辑问题。这就像说‘二加二等

于四’。就像说，‘A’不可能在同一时间以同样的方式成为‘非A’。

你是说，我们阅读圣经时，必须抛弃一般逻辑规律吗？”我的回答首先

是，我们不需要抛弃逻辑，因为《圣经》也展现出清晰的一般逻辑规
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律。但是，第二，我不同意“最终自我决定权是人类责任的必要条件”

在逻辑上等同于“二加二等于四”。神的护理和人的责任之间的关系在

逻辑上不能这样描述。我们观察这两个陈述之间的巨大差别，就能够明

白这一点。想一想“二加二等于四”这个命题。“二必须加上几才能变

成四？”答案就包含在问题里。这就是四的含义。根据定义，四是在二

的基础上再加上一个二。这个括号里的星号（* * * *）数量与这个括号

里的星号（* * + * *）数量相同。但最终人类自我决定权和人类责任之间

的关系不是这样的。其中一个定义没有蕴涵另外一个定义。它们之间的

关系不是依照逻辑法则确立的，而是由神借着他的道告诉我们的。

我们怎样才能知晓神的护理？

期待所有圣经读者都具备丰富的哲学知识是不可能的。不过有些圣

经读者的确具有深厚的哲学基础，这也是神给他们的呼召。但对无数其

他圣经读者而言，具备哲学功底既不现实也不必要。只有某一类人的心

灵和思想能够安全驾驭复杂的哲学体系（西2∶8）。那么，这么多渴望

认识真理、领受真理并按照真理生活的普通读者，该如何认识神护理的

本质和范围？答案是，存着谦卑的心，依靠圣灵，仔细地通读圣经。即

使他们无法通晓整本圣经，也要尽力阅读。

隐藏在这个答案背后的是人的信心，我在《特殊的荣耀》（A 

Peculiar Glory ）一书中对此做了解释和论证。我也由此得出结论：神

乐意普通、忠信的基督徒能够因他的道，凭着确实的信心，分辨他护理

的真理。通过有规律地阅读和聆听整本圣经，基督徒能够抓住和领会神

护理的事实，让神的护理成为令我们灵魂满足的宝藏，使我们的敬拜愈

发甘甜；成为爱的能量，支撑我们不断舍己；成为我们灵魂完美的压舱

 John Piper, A Peculiar Glory : How the Christian Scriptures Reveal Their 

Complete Truthfulness  (Wheaton, IL : Crossway, 2016).
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物，使我们的信仰之舟不至于因生活的摇撼而倾覆。

“你所站的地方是圣的”

因此，本书第三部分的主要任务是聆听神自己关乎护理的教导，并

引起读者的注意。本章的重点可以用约书亚生命中的一个故事来概括：

约书亚靠近耶利哥的时候，举目观看，不料，有一个人手

里有拔出来的刀，对面站立。约书亚到他那里，问他说：“你

是帮助我们呢？是帮助我们敌人呢？”他回答说：“不是的，

我来是要作耶和华军队的元帅。”约书亚就俯伏在地下拜，

说：“我主有什么话吩咐仆人？”耶和华军队的元帅对约书亚

说：“把你脚上的鞋脱下来，因为你所站的地方是圣的。”约

书亚就照着行了。（书5∶13—15）

如果我来到神的道面前问：“你是帮助我们呢？是帮助我们敌人

呢？”神可能会回答说：“不是的，我来是要作元帅。”换句话说，当

我们在神的话语中与他相遇时，他不是作为某一派的支持者与我们面

对面，而是作为一个元帅。他不被某一派的假设所支配。他是自有永有

的，他启示了他要启示的。我们的工作是聆听，在信靠的敬拜中低下头

来，顺服神。当我们来到神话语的面前，我们的呼召是接受护理这一事

实作为令我们满足的宝藏、爱的能量和灵魂的压舱物。我们脱下象征人

类自足的鞋子，双脚踏在神护理的隐秘高处，然后说：“耶和华啊，请

说，仆人敬听！”（撒上3∶9）

我们往何处去？

本书第二部分已经阐明了护理的终极目的，第三部分是在此基础上

讨论护理的本质与范围。也就是说，神在多大范围内统治这个世界？例
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如，对自然、生命和死亡，特别是对撒但、不信之人以及他所拯救之人

的意志，神的掌管达到何种程度？这种包罗万有的统治与神的终极目的

有关。这个目的就是要得着一群心意更新变化、以神为中心、高举基

督、依靠圣灵的能力、被爱所充满、喜乐的子民，在与荣耀圣徒全然相

合的新天新地里，赞美神恩典的丰盛。因此，第三部分的线索是朝着创

造这个新族群和新天新地的护理工作推进。

但我们还不能径直走向这个问题。在关注这个新族群的创造和改变

的途中，我们要先讨论大地、水、风、植物、动物、撒但、魔鬼、君

王、国家、出生、生命、死亡和罪。基于三个缘由，在讨论护理工作的

焦点（救赎基督的新妇，并使基督的新妇成圣、得荣耀）之前，我们要

先广泛讨论神的护理。

首先，这普遍的护理贯穿于神的话语之中，而我们的目的正是要透

过神的话语认识神的护理。第二，这就是世界，这就是罪的权势，而神

的子民将从这罪恶的世界得着救赎。这个世界和罪恶权势围绕着我们，

甚至可悲地在我们里面⸺� 这就是神要凭着大能的护理施行拯救、使我

们成圣并得荣耀的战场。一切都取决于神的护理是否支配和掌管这个世

界⸺� 包括自然界、国家、撒但和罪恶。我们不是即刻得救脱离这个世

界，而是要在这个世界中得救并借着这个世界发生改变。如果神的护理

不能掌管这世界和其中罪的权势，我们就不会得救。因此，认识圣经中

神的护理十分要紧。

第三，这个由大地、水、风、植物、动物、撒但、魔鬼、君王、国

家、出生、生命、死亡和罪组成的广阔世界，不仅是一个战场，也是展

现神护理之荣耀的剧院。在这里，我们将看到神大能的手。神的护理甚

至引导空气中飘浮的微小尘埃，仅仅因为这件事，神就配得今生及永恒

的敬拜。正如爱德华兹所写：

宇宙中的每一粒原子都在基督的掌管之中，为使基督徒得
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着最大的益处，化作缕缕空气和阳光；因此，若有从另一个世

界而来的人看到这一切，他将坐在那里，惊奇而喜悦地享受这

巨大的产业。

这个由自然、美丽、罪恶和悲伤构成的世界是神自己道成肉身、以

耶稣基督的身份亲自进入历史的剧院。这个世界也是我们经历得救胜利

的剧院。确知神的护理统管这个世界、了解神的护理如何统管整个世

界，是一件十分要紧的事，比大多数基督徒所意识到的都要重要。

因此，为了在战斗中获得勇气和能力，为了借一种眼光清楚看见这

剧院中所发生的一切，我们现在要开始讨论神护理的本质和范围。

 Jonathan Edwards, The“Miscellanies” : (Entry Nos. A-z, Aa-zz, 1-500) , ed. 

Thomas A. Schafer and Harry S. Stout, vol. 13, The Works of Jonathan Edwards (New 

Haven, CT : Yale University Press, 2002), 184.
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第十六章

奇妙剧院的失而复得

从《创世记》到《启示录》，我们在圣经中看到的是神创造、维

系、照管和治理自然界的画面。神并非创造世界后，就不再介入，任其

自行运转。他的护理工作也不是委派他人代理，而是即时的、亲自的

介入。神与大自然的关系是如此密切，以致圣经作者说，“他……使

草生长在山上”（诗147∶8）；“神……安排一条虫子咬这蓖麻”（拿

4∶7）；“他……从府库中带出风来”（诗135∶7）。本章所讨论的主题

就是神的护理对大自然的密切介入，这是一种普遍的介入，大自然因此

成为一个上演奇迹的剧院。

创造主现今的工作

现代科学使我们更加了解自然界的因果关系和运行规律，我们称之

为“自然法则”，不过，圣经描述了神与自然之间持续的关系，因此我

们可以说神是持续创造的创造主，所有自然过程和事件都在他普遍的、

有目的的护理之中，哪怕是微不足道的小事也不例外。

耶和华啊，你所造的何其多，

都是你用智慧造成的，
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遍地满了你的丰富。

那里有海，又大又广，

其中有无数的动物，大小活物都有。

那里有船行走，

有你所造的鳄鱼游泳在其中。

这都仰望你按时给它食物。

你给它们，它们便拾起来；

你张手，它们饱得美食。

你掩面，它们便惊惶；

你收回它们的气，它们就死亡，归于尘土。

你发出你的灵，它们便受造，

你使地面更换为新。

愿耶和华的荣耀存到永远；

愿耶和华喜悦自己所造的。（诗104∶24—31）

大地和海洋中充满了神所造的生物（诗104∶24—25）。这种“创

造”并不只是发生在神创世之初（创1∶25）。相反，每一个动物来到

这世上，都出于神主动的创造：“你发出你的灵，它们便受造。”（诗

104∶30）这可能意味着神的灵主动创造了每一个新的动物，或者从比喻

意义上说，是神的生命气息给了动物生命。在两种意义上，重点都是一

样的。尽管海洋中的大多数“活物”不会呼吸，重点仍然是一样的：诗

人希望我们把海洋生物的不断繁衍归结于神的不断创造。

创造主持续不断地维持受造物的生命

神不仅主动地赐给所有动物生命（并收回他们的气，诗104∶29），
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还亲自介入，维持动物的生命：

耶和华使泉源涌在山谷，

流在山间，

使野地的走兽有水喝，

野驴得解其渴。

天上的飞鸟在水旁住宿，

在树枝上啼叫。

他从楼阁中浇灌山岭，

因他作为的功效，地就丰足。

他使草生长，给六畜吃，

使菜蔬发长，供给人用，

使人从地里能得食物。（诗104∶10—14）

神如此细心和有意识地供应受造物生命所需，《诗篇》作者甚至说

实际上神是在喂养它们，就像耶稣谈到飞鸟时说“你们的天父尚且养活

它”（太6∶26）：

这都仰望你按时给它食物。

你给它们，它们便拾起来；

你张手，它们饱得美食。

你掩面，它们便惊惶。（诗104∶27—29）

诗人并没有忽略，神创造天地的时候，有一个开端（创1∶1）：

诸山升上，诸谷沉下， 224
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归你为它所安定之地。

你定了界限，使水不能过去，

不再转回遮盖地面。（诗104∶8—9）

然而，这首诗的重点是神的智慧那惊人的即时性。“他使草生

长。”（诗104∶14）而且，正如《诗篇》147篇8至9节所说：

他用云遮天，为地降雨，

使草生长在山上。

他赐食给走兽

和啼叫的小乌鸦。

诗人不希望我们像现代自然主义者那样思考或说话，把自然界的

形成和维持视为无意识的物理过程。无论是云、喂养动物的草还是人

的眼睛和耳朵，都在神不断的创造和维系中，他的护理始终是体贴入

微、强而有力的。“能听的耳，能看的眼，都是耶和华所造的。”（箴

20∶12）这个星球上数十亿只眼睛和耳朵都是神创造的⸺� 神不仅在创

世之初设计了它们，还在母腹里创造了它们。“我的肺腑是你所造的。

我在母腹中，你已覆庇我。”（诗139∶13）依照圣经对世界的看法，青

草生长、雨水降下、泉源奔流、耳朵听见和眼睛看见都是神的手所做的

工，它们都在做神命定的工作。

失去上演奇迹的剧院和错失护理的目的

现代世界的悲哀在于，大多数当代有科学头脑的人认为，谈论光合

作用的技术细节远比说“神使青草发生”更真实、更有意义。然而，

“神使青草发生”这句话不仅仅是说给孩子听的。这句话描述了一个事

实，是灵魂干枯的现代人迫切需要的⸺� 他们的世界已经从一座上演奇225
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迹的剧院沦为了一部依靠机械规律盲目运转的机器。   

当然，一个以神为中心的基督徒可以愉快地从事光合作用方面的科

研工作，并为神的护理方式加上专业名称。但是，假如我们追随这个时

代的世俗精神，形成一种思维方式，眼里没有神，头脑中没有神，在日

常谈论青草发生的奇迹时也罔顾神的存在，那我们就有祸了。

忽视神在自然界普遍的、密切的护理是可悲的，因为这意味着我们

同时忽略了神盼望我们看到的护理之目的。《诗篇》104篇的作者异常清

晰地表明了他在默想神的创造时所认识到的、神的护理之目的。而神创

造、维系、照管和治理自然界的护理目的，与贯穿整本圣经的神护理的

终极目的是一致的。

神因这一切伟大的工作而喜乐

首先，神的目的是，要让这世界充满荣耀的、能够向世人启示神的奇

迹，好叫神自己得着喜乐。诗篇作者也肯定了神对他手所造之物的喜悦：

愿耶和华的荣耀存到永远；

愿耶和华喜悦自己所造的。（诗104∶31）

我想，诗人在这里表达他的愿望，希望耶和华“喜悦自己所造

的”，并没有脱离事实。他并没有祈求神做违背自己意愿之事。他没有

祈求神因受造物而欢喜，从而犯下拜偶像的罪，他祈求的是神因自己而

喜乐。他的洞见来自神的默示，他是在赞同神所肯定之事，事实上也是

神所行之事⸺� 神喜悦自己所造的。

假如，神看着一切所造的都甚好（创1∶4、10、12、18、21、25），

却失望沮丧，而非欢欢喜喜，那就反常了。如果在创造的那一刻，天上所

有的天使都欢呼雀跃，神却没有分享他们的喜悦，那就更反常了。
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我立大地根基的时候，你在哪里呢？

你若有聪明，只管说吧！

……

地的角石是谁安放的？

那时，晨星一同歌唱，

神的众子（天使）也都欢呼。（伯38∶4、6—7）

换句话说，神创造自然界的目的之一是他将因这创造而喜乐。“他

喜悦自己所造的”这一事实，能够部分解释自然界所充满的数不尽的荣

耀，这些荣耀是人类看不到的，也是天使不能完全理解的。神创造大鱼

是为了让它在海中“嬉戏”：“那里有海，又大又广……有你所造的大

鱼，在海里嬉戏。”（诗104∶25—26；新译本圣经）。有无数这样的游

戏奇观，人类从未见过：

你看看河马吧，

我造它像造你一样，

……

群山为它生出食物，

田野的百兽都在那里玩耍。（伯40∶15、20；新译本圣经）

这一切令人着迷的游戏充满了受造界，是人类看不到的。但这一切

并没有浪费。天使们窥见了其中一些；有一天我们将窥见更多；但是神

能够看见全部，并为之喜乐。这是神荣耀的一部分，因此他不会错过其

中任何一点。神看重自然，因为自然的本质是他荣耀的启示。

神因创造而喜悦就是因他的荣耀而喜悦

神因自己全然满足的荣耀本有满足的喜乐，因此，他因自然界而喜
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乐（就像他因得救的子民而喜乐一样；赛62∶5；耶32∶41；番3∶17），

不是在此基础上额外添加的喜乐。请注意诗人谈到神因他手的工作而喜

悦时，所用的措辞：

愿耶和华的荣耀存到永远；

愿耶和华喜悦自己所造的。（诗104∶31）

诗人知道，认为神需要通过创造来获得荣耀或快乐，就像一个得不

到满足的孩子需要玩具玩耍一样，是一种亵渎。神不是这样的。神因他

能力、智慧和良善的荣耀本有满足的喜乐，他因创造而得的喜乐正是这

满足的喜乐在创造中的彰显。我们讨论神创造、维系、照管和治理自然

界的第二个目的时，会更清楚地看到这一点。

上演奇迹之剧场的欢乐、永恒目的 

我们在《诗篇》104篇中可以清楚地看到，这第二个目的就是：神要

为了他子民的喜乐彰显他的荣耀⸺� 大自然充满了“神美善的滋味”，

神子民的喜乐要在赞美这位慈爱的神时得以完全。神创造了自然界，作

为他荣耀的剧院和他所看顾的子民快乐的居所，他的子民将永远以荣耀

的身体居住在极其令人愉悦的、已得荣耀的自然界中。

当耶稣再来，建立他的永恒国度时，“要按着那能叫万有归服自己

的大能，将我们这卑贱的身体改变形状，和他自己荣耀的身体相似。”

（腓3∶21）然后，受造之物将“脱离败坏的辖制，得享神儿女自由的荣

耀”（罗8∶21）。

诚然，保罗在谈到我们复活的身体时说：“所种的是血气的身体，

复活的是灵性的身体。若有血气的身体，也必有灵性的身体。”（林

前15∶44）他又说：“弟兄们，我告诉你们说，血肉之体不能承受神的

国，必朽坏的不能承受不朽坏的。”（林前15∶50）但保罗不是说我们
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会变成没有身体的人，而是说我们自然的、被造的、有形的身体会经历

深刻的变化，以适应一个荣耀的世界和一个全新的、但仍然有形有体的

属灵生活。必朽坏的血肉之体不能承受这样的世界和这样一种生活。

在描述最后的复活时，保罗将我们形体的改变称为“穿上”，而不

是“脱下”。灵魂离体的想法既不真实也不可取：“我们在这帐棚（堕

落的、属血气的身体）里叹息劳苦，并非愿意脱下这个（没有身体），

乃是愿意穿上那个，好叫这必死的被生命吞灭了。”（林后5∶4）这句

经文的重点不是保罗想脱掉身体；相反，他想穿上一种新的身体，适合

不朽坏的生命。

这也是《哥林多前书》15章53节想表达的：“这必朽坏的必须穿上

不朽坏的，这必死的必须穿上不死的。”（参见新译本圣经）是穿上，

而非脱下。换句话说，在新地，我们将不会“赤身”⸺� 没有身体。我

们不会是没有身体的灵魂。将来会有一个全然得荣耀的物质构成的受

造界，我们要以荣耀的身体住在其中，这身体要“和耶稣荣耀的身体相

似”（腓3∶21；参见新译本圣经）。

新天新地和我们现今生活的世界，都是为神的荣耀预备的剧院，

也是神儿女欢乐的居所，尽管现今的世界带着堕落、虚空和败坏（罗

8∶20—22），使我们“在百般的试炼中暂时忧愁”（彼前1∶6）。在这

个堕落的世上，欢乐和悲伤总是交织在一起。这个世界因神启示的奇

妙美好而灼灼生辉，也因败坏人身体、毁灭人灵魂的罪而破败不堪。因

此，正如保罗所说，基督徒的生活“似乎忧愁，却是常常快乐的”（林

后6∶10）。我们“心里叹息，等候得着儿子的名分，乃是我们的身体得

赎”（罗8∶23）。但在我们的叹息中夹杂着喜乐，因为我们知道在基督

里的人不被定罪（罗8∶1），死亡的毒钩已被除去（林前15∶55），我们

的苦难是“要为我们成就极重无比永远的荣耀”（林后4∶17）。因此，

我们“欢欢喜喜盼望神的荣耀”（罗5∶2）。

但以上并不是我们欢喜的全部原因。这世上的每一处景象、每一个
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声音、每一屡香气、每一丝纹理、每一种滋味，只要不是罪，都指向神

的荣耀“之事”，指向基督以死亡为我们这些罪人所成就的。这荣耀

“之事”就是我在上文提到的，自然界中所充满的“神美善的滋味”。

神在大自然中所启示的荣耀和它将来得赎时的完全状态，与基督借着受

死为他子民赢得的“荣耀基业”（弗1∶18）是分不开的。这正是《罗马

书》8章21节的要点：“受造之物仍然指望脱离败坏的辖制，得享神儿女

自由的荣耀。”但即使现在，我们也可以预尝这一切⸺� 在神为他的荣

耀所预备的剧院里，预尝他为百姓的喜乐所展现的荣耀。

我们在自然界中的喜乐就是最终在主里的喜乐 

我们现在一起回到《诗篇》104篇。我曾说过，透过这首诗歌我们可

以清楚看到，神的目的是要让这世界成为他荣耀的剧院，使他的子民得

着喜乐。

耶和华啊，你所造的何其多，

都是你用智慧造成的。（诗104∶24）

愿耶和华的荣耀存到永远；

愿耶和华喜悦自己所造的。（诗104∶31）

我要一生向耶和华唱诗，

我还活的时候，要向我神歌颂。

愿他以我的默念为甘甜，

我要因耶和华欢喜。（诗104∶33—34）

诗人称他的诗为“默念”（或默想的赞美：“愿他以我的默念为甘

甜”）。他一直在默想这个神创造、托住和治理的世界⸺� 神精心护理
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的世界。他看到神所造的无数自然奇观、看到神对受造界的掌管，为神

无可比拟的智慧而欢呼：“都是你用智慧造成的。”这智慧的荣耀，以

及神行使这智慧时所显出的大能和美善，让诗人忍不住歌唱、赞美，并

因耶和华而欢喜。 

这一点至关重要：他要“因耶和华”欢喜（104∶34）。没错，他要

因耶和华的作为欢喜（就像神自己喜悦一样；104∶31）。如果人不因此

欢喜，就是一种忘恩负义的罪。神的创造是给人的礼物和祝福。然而，

诗人讲说完这一切之后，却道出他的盼望⸺� 愿神以他的默念为甘甜。

诗人的盼望有一个基础：“我要因耶和华欢喜。”因此他最终不是要因

神的创造欢喜，而是因神自己欢喜。这就是创造的目的。

天上地下一切的受造物都是为了彰显神的荣耀。他的荣耀，包括他

的能力、他神圣的属性、他的智慧、他的良善，所有这一切以及更多，

都要在被称为“自然界”的、神荣耀的剧场里显明出来：

诸天述说神的荣耀，

穹苍传扬他的手段。（诗19∶1）

自从造天地以来，神的永能和神性是明明可知的，虽是眼

不能见，但藉着所造之物就可以晓得。（罗1∶20）

永在的神耶和华，创造地极的主，

并不疲乏，也不困倦，

他的智慧无法测度。（赛40∶28）

 这节经文在希伯来语中没有“因为”一词，但我认为ESV圣经正确地翻译出了

这两个分句之间隐含的逻辑关系：（1）“愿他以我的默念为甘甜”；（2）“我要因耶

和华欢喜”（诗104∶34）。
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耶和华善待万民，

他的慈悲覆庇他一切所造的。（诗145∶9）

创造中的一切荣耀都是基督的荣耀

使徒保罗清楚地表明，神荣耀启示的每一个方面，事实上都是为

了基督的荣耀。“（万有）都是藉着他（基督）造的，又是为他（基

督）造的。”（西1∶16）事实上，“万有也靠他而立”（西1∶17）。

“（他）常用他权能的命令托住万有。”（来1∶3）神在自然界中关乎

自己的一切启示，都是为了彰显基督的荣耀，都是为了让我们因基督的

大能而欢喜。

但是，正如我们在十二章所看到的，基督在新约里以死亡和复活为

代价，涂抹了人的罪，止息了神的忿怒，除去了人的盲目。假如离开基

督在新约中的工作，灵里瞎眼（林后4∶4）和死亡（弗2∶5）的罪人就

不能看到神的荣耀，也无法品尝神的荣耀。因此，今生和来世每一个美

善的恩赐，包括自然界中令人陶醉的、数不胜数的奇观，都是基督付上

生命代价为我们买赎回来的。因此，这世上每一处景象、每一个声音、

每一屡香气、每一丝纹理、每一种滋味，只要不是罪，都是为了激发我

们对耶稣（创造主、托住万有的主、扶持万有的主、救赎主）的钦佩和

爱慕，使我们“只夸我们主耶稣基督的十字架”（加6∶14）。我们称为

“自然界”的奇妙剧院，是靠着基督而造，也是为了基督而造。

我们需要进一步观看 

谈到神对自然界切实的治理，本章可以看作一个前言和概述，说明

神如何普遍介入和设计自然界，使它成为一个充满奇迹的剧院。但本章

内容不够广泛和详尽，不足以展现我们透过圣经所能看到的，不足以展

现神对自然界的护理是何等普遍、细致入微、包罗万有。为此，我们要

在第十七章展开更详细的讨论。
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第十七章

神对大地、水、风、植物和动物的护理

在第十六章，我们主要从《诗篇》104篇的几节经文，推测出神广泛

而详尽的治理涉及一切自然进程：“他使草生长”（14节）；“耶和华

使泉源涌在山谷”（10节）；“你收回它们的气，它们就死亡，归于尘

土”（29节）。但圣经对神护理的见证要广泛和具体得多，既描述了自

然界中最宏观的事件，也描述了最微观的事件，显明对自然界发展的方

方面面，神都投入了密切的关注。

我们需要仔细观看的三个缘由 

神对自然界的护理可谓包罗万有又细致入微，深入到大自然的每个

角落。我们要仔细观看神的这一护理，至少有三个理由。

第一个理由是，自然界给我们带来的威胁比意外事故、人的攻击或

战争所带来的危害更为持久。来自他人的危险是真实存在的，在某些时

代、某些地方甚至可能普遍存在。但无论我们与他人的关系多么和睦，

心脏病、中风、癌症、肺炎、糖尿病、疟疾和病毒的危险都始终存在，

更不用说险恶的自然灾害（如飓风、地震和洪水）和无数可能发生的意

外事故了。因此我们需要知道，对于现实中威胁我们生命的这一切可

能，神护理的方式和尺度。
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第二个理由是，为了对神的护理建立起深刻的、不可撼动的、稳固

生命根基的信心，我们需要看到对神在自然界的宏观和微观治理，圣经

那广阔和具体的描述。

第三个理由是，如果我们没有在圣经中看到神对治理自然的密切关

注，就无法看到他治理的目的。一个人可以有目的地使用一块石头，如

用来打倒歌利亚。但假如这个人无法控制这块石头，打倒歌利亚就仅仅

是一种希望，而不是一件必然发生的事。我在本章中的观点是，一方

面，手拿弹弓的大卫或许只是希望他的石头能够打倒歌利亚，因为他的

控制并不完全；但另一方面，神对自然界的护理目的并不仅仅是一种希

望，因为他的掌控是完全的。因此，我们可以抱有完全的信心，相信神

对自然的护理。

神对大地的护理

虽然神创造了群星（赛40∶26），将每颗星星安放在合适的位置

（诗8∶3），并一一给星辰起名（诗147∶4），好指名呼唤它们听从他的

命令（赛40∶26），但神最关切的还是地球和地球上的居民。

耶和华说：“我造地。”（赛45∶12；参见伯38∶4）因此，他拥有

地球。地球属于耶和华，他可以随自己的心意待它。“地和其中所充满

的……都属耶和华。”（诗24∶1）“地和地上所有的，都属耶和华你

的神。”（申10∶14；参见诗89∶11）或者，如耶和华自己所说，“全

地都是我的”（出19∶5）。“世界和其中所充满的都是我的。”（诗

50∶12）因此，地球的存在是为了服从其创造者和所有者所设立的目

的，而神会照管地球，朝着这个目的运行。

神使大地听从他的命令。他按照自己的意愿挪移高山，使地震动，

并用地震使大地崩裂。

他发怒，把山翻倒挪移，
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山并不知觉。

他使地震动，离其本位，

地的柱子就摇撼。（伯9∶5—6）

他看地，地便震动；

他摸山，山就冒烟。（诗104∶32）

你使地震动，而且崩裂。

求你将裂口医好，因为地摇动。（诗60∶2）

圣经中有一个例子，让我们看到神可以一改对地球的普通治理，以

特别的方式介入。当可拉、大坍和亚比兰反抗摩西的时候，神判处他们

及其所有家眷、人丁死刑。他使大地开口吞灭他们，以此取了他们的性

命。

（摩西说：）“倘若耶和华创作一件新事，使地开口，把

他们和一切属他们的都吞下去，叫他们活活地坠落阴间，你们

就明白这些人是藐视耶和华了。”摩西刚说完了这一切话，他

们脚下的地就开了口，把他们……都吞下去。（民16∶30—32；

参见申11∶6）

神出于自己的旨意创造了地球，因此，他对地球和其上的一切事

物有绝对所有权。他不断塑造地球的地形（比如把山翻倒挪移；伯

9∶5），他使地震动，并且崩裂。我们可以得出结论，地球上所发生的

一切自然过程，都有神的手介入，以实现他的目的。我还没有涉及到撒

但和人类在地上可以做的事，希望放在十八章再讨论这一点。

我只是简单地得出结论，地球上所有的自然过程，比如地震，都在
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神的掌控之中，因为若是神造了它们（正如我们看到的，神确实造了它

们），神就可以阻止它们。地球不是自主的，没有自己的意志。它不能

脱离它的创造者、所有者和治理者而独自运行。神是“天地的主”（徒

17∶24）。他“使地震动”（伯9∶6），或者使大地保持平静。大地或移

动或屹立不动，都听从那“随己意行作万事”者（弗1∶11）的命令。他

就是约伯所指的那一位⸺� 约伯在他的苦难结束时说“我知道……你的

旨意不能拦阻”（伯42∶2）。他就是说出“我的筹算必立定，凡我所喜

悦的，我必成就”（赛46∶10）的那一位，因为“万物都是他的仆役”

（诗119∶91）。因此，如果地震摧毁了一个城市，这是出于耶和华。

因为耶和华曾说：“灾祸若临到一城，岂非耶和华所降的吗？”（摩

3∶6）答案毫无疑问。若有灾祸临到，那就是耶和华所降的。

神对水的护理

谈到对人类生活的影响，水和大地之间有着密切联系。地震可以摧

毁大坝，但摧毁村庄的却是溃坝后汹涌的洪水。地震可能发生在印度洋

底，但夺走二十多万人生命的是2004年12月26日的海啸。关于神对水的

掌控⸺� 洪水、海洋、河流、波涛、雨水、冰雹、雪、冰、露水，圣经

是如何说的？

没有理由认为，今天坐在高天宝座上的耶稣不能像他在地上一样指

挥海浪。“耶稣……斥责那狂风大浪，风浪就止住，平静了。”（路

8∶24）门徒们由此正确推断出：“连风和海也听从他了。”（太8∶27）

这在今天仍是事实：海也听从耶稣。若没有耶稣的吩咐⸺� 无论是出于

 《使徒行传》12章10节说铁门“自己开了”，关于我对这种比喻手法的理解，

参见 John Piper, “The Prison Gates Opened of Their Own Accord—Really?,” Desiring 

God, August 25, 2011, https : //www.desiring god.org/articles/the-prison-gates-opened-

of -their-own-accord-really。
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他的命令还是出于他智慧的计划容许，海浪都不会翻腾。只要一声斥

责，主耶稣就能使汹涌的海浪归于平静。他能够阻止海啸发生。如果他

没有这样做，我们就要用手捂口，相信神计划的公义、良善和智慧。

“我……只好用手捂口。我说了一次，再不回答；说了两次，就不再

说。”（伯40∶4—5）

在他的吩咐下，海与河分开、止住、凝结

海不仅听从神的命令平静下来，还听从神的命令从中间分开。

“（他）斥责红海，海便干了。”（诗106∶9）“你又在我们列祖（以

色列民）面前把海分开，使他们在海中行走干地。”（尼9∶11）然后，

当以色列人安全通过后，“耶和华使海水回流淹没他们（埃及人）”

（出15∶19；参见申11∶4；书24∶7）。

海也听从基督的命令，当他在海面上行走时将他托起。“耶稣在海

面上走，往门徒那里去。”（太14∶25）这不是因为海水结了冰，因为

在耶稣走过的水面彼得却沉了下去（太14∶30）。但是，神的确可以吹

气使水结冰：“神嘘气成冰，宽阔之水也都凝结。”（伯37∶10）“他

给他们降下冰雹为雨。”（诗105∶32）

他降雪如羊毛，

撒霜如炉灰。

他掷下冰雹如碎渣，

他发出寒冷，谁能当得起呢？（诗147∶16—17）

 参见本书第十三章，我在该章讨论了“计划容许”这一概念，指出神做一切

事都出于他的智慧，因此，每当他允许一件事发生时都有一个目的，并对围绕该事件可

能发生的一切有一个计划。在神和他容许发生的事之间，可能存在多个神掌管的次要因

素，但神容许发生的这件事也在神包罗万有的目的和计划之内，神对该事件的掌管和引

导不会有丝毫减少。
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水也听从神的命令，在没有溪流的山谷中流淌（王下3∶17、20），

变成血（诗105∶29），从磐石中流出（民20∶8；诗105∶41，114∶8），

使斧头漂浮（王下6∶6—7），去除毒素（王下4∶41）。

神掌管降雨、干旱和饥荒

重要的是，水听从神的命令，降雨就使庄稼生长，不降雨就有干

旱和饥荒临到，二者都出于神的吩咐。“我降雨在这城，不降雨在那

城；这块地有雨，那块地无雨，无雨的就枯干了。”（摩4∶7）最重

要的是，维持生命的雨水是神差派来的。“耶和华必为你开天上的府

库，按时降雨在你的地上。在你手里所办的一切事上赐福与你。”

（申28∶12）“他叫日头照好人，也照歹人；降雨给义人，也给不义

的人。”（太5∶45；参见徒14∶17）而干旱和饥荒也是来自耶和华。

“我……使天闭塞不下雨。”（代下7∶13）“我……命云不降雨在其

上。”（赛5∶6）“我命干旱临到地土。”（该1∶11；参见申28∶22）

以利户告诉约伯，云彩所有看似随机的旋转，降下雨水或者积蓄雨

水，实际上都是出于神的指引，并且自始至终都有明确的目的。它们要

实现神的命令，要表达出神对受造物的责罚或慈爱。

他使密云盛满水气，

布散电光之云；

这云，是藉他的指引游行旋转，

得以在全地面上行他一切所吩咐的，

或为责罚，或为润地，

或为施行慈爱。（伯37∶11—13）

神对雨水的护理不是随意的，同样，世界上任何一处水体运动也都

不是随机的。圣经迫使我们接受这样一种世界观，即任何自然元素的存
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在、任何自然事件的发生都不是随机的，并非单单依靠所谓的“自然法

则”。圣经的世界观是以神为中心的。自然界中任何事物的发生，都离

不开神智慧、公义和恩慈的护理，没有一件事会超出他的眷顾和指引。

当然，对我们来说，他的方法往往难以测度（罗11∶33）。但圣经对自

然界的描绘却闪耀着一个事实：“万有都是本于他，倚靠他，归于他。

愿荣耀归给他，直到永远。”（罗11∶36）

神对风的护理

记得孩提时，我和父亲曾在佛罗里达海岸有一次深海捕鱼经历。我

们是用拖网捕捞大鱼，而不是海底捕捞。当我们的船进入深海，遥远得

看不到陆地时，船的上空乌云密布，下起雨来。我问船长下雨是否有危

险，他说：“下雨没有问题，船的设计会让雨水顺着甲板流走。”他接

着说：“刮风才是危险的。”当然，风会掀起海浪。

事实上，当耶稣在加利利海上平息海浪，解除它们对门徒的威胁

时，他最终命令的是风。我们前面已经看到了，耶稣能够治理水，但有

时他是通过治理风来治理水：  

耶稣……起来，斥责风和海，风和海就大大地平静了。众

人希奇说：“这是怎样的人，连风和海也听从他了？”（太

8∶26—27）

他掀起狂风，又使狂风止息 

神掌管着风，风都听从他的命令。他想用蝗虫遮满埃及地面的时

候，“那一昼一夜，耶和华使东风刮在埃及地上。到了早晨，东风把蝗

 参见 John Piper and Justin Taylor, eds., A God-Entranced Vision of All Things :  

The Legacy of Jonathan Edwards（Wheaton, IL : Crossway, 2004）。
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虫刮了来”（出10∶13）。当他的计划完成后，“耶和华转了极大的西

风，把蝗虫刮起，吹入红海”（出10∶19）。当他将海水聚起如墙垣，

使他的子民过干地而行后，召唤风来完成对法老军队的审判。“你叫风

一吹，海就把他们淹没，他们如铅沉在大水之中。”（出15∶10）

海上行船，暴风雨是致命的威胁，风浪止息人就宁静愉快。而这二

者都听从耶和华的吩咐：

在海上坐船，

在大水中经理事务的，

他们看见耶和华的作为，

并他在深水中的奇事。

因他一吩咐，狂风就起来，

海中的波浪也扬起。

……

于是，他们在苦难中哀求耶和华，

他从他们的祸患中领出他们来。

他使狂风止息，

波浪就平静。（诗107∶23—25、28—29）

云彩、闪电和风，都被耶和华收藏在他的府库中，按他的意旨为他

所用：

耶和华在天上，在地下，

在海中，在一切的深处，

都随自己的意旨而行。

他使云雾从地极上腾，

造电随雨而闪，
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从府库中带出风来。（诗135∶6—7）

他将它们从府库中取出，吩咐它们，它们就遵行他的话：  

所有在地上的，

大鱼和一切深洋，

火与冰雹，雪和雾气，

成就他命的狂风。

……

都当赞美耶和华。（诗148∶7—12）

每天一万次没有得到感谢的护理 

我忍不住想在这里停下来，思考这世界对神护理的回应。如果海上

发生风暴导致远洋客轮沉没，或者恶劣的天气导致商业客机坠毁、无数

生命逝去，往往有人会因为神没有阻止这场灾难而大声呼喊（包括公众

和失去亲人的个人悲痛）“神在哪里？”对于经历这些灾难和损失的人

而言，强烈的悲伤是真实的、刻骨铭心的，也是符合情理的。而且很多

时候，即使是最成熟的圣徒也会指着风说出不明智的话（伯6∶26）。智

慧的辅导员在这样的危急时刻也不会去深究这些话。

但是，面对每天十万架飞机安全降落，为何就看不到同样强烈的情

感表达，哪怕是对神护理的些许认可呢？这还只是粗略地估算每天在世

界各地起落的定期航班，并不包括通用航空、空中出租车、军事飞行和

货运航班。今天，神提供了一千万个机械、自然和个人因素，完美地合

力促成这些飞机在空中飞行，并将它们安全带到目的地⸺� 然而大多数

飞机上的人每天都在忽略和轻看神，他们何曾为此不断惊叹，何曾为此

感谢过神？

曾经有一架80吨重的客机发生故障，引擎停止工作，却成功迫降在242
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哈德逊河上，每个乘客都从客机的浮动机翼上走了出来；也曾经有一架载

有97名乘客的飞机在墨西哥坠毁，在全体乘客和机组人员都安全离开后，

飞机爆炸起火。我想问，公众对施行奇迹的神可曾有过感谢之情？我们在

《诗篇》107篇31节中听到的、发自内心对神感谢的呼喊又在哪里？

但愿人因耶和华的慈爱

和他向人所行的奇事，都称赞他。

这世上的人，甚至包括成千上万的基督徒，都没有为着神维系他们

生命的、难以数算的日常护理工作向神献上感谢，因为他们不认为这个

世界是一座彰显神迹的剧院。在他们看来，这世界不过是一部巨大的、

按照自然法则无意识运转的机器。然而也有例外：当他们因为内心的反

叛和自我膨胀，认为终于可以借着一些时机指责神，认为终于有充足的

证据可以无视神对悖逆的受造物仁慈的护理时，他们似乎又在承认神的

存在。我写作这本书的一个目的就是，帮助人们换一种眼光看待这个世

界。

神对植物的护理 

神不仅管理自然界无生命的物质，如土、水和风（更不用说火了）

等等，还指挥植物，植物也听从他的吩咐。“耶和华神安排一棵蓖麻，

使其发生高过约拿，影儿遮盖他的头。”（拿4∶6）相比约拿故事中的

特殊介入，更重要的是神的日常护理工作，他用植物喂养人和动物，维

持数亿人的生命。

 参见创19∶24；王上18∶38；王下1∶10；诗97∶3；耶49∶27；哀4∶11；结

22∶31；但3∶17；摩1∶14；路3∶16—17。
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他使草生长，给六畜吃，

使菜蔬发长，供给人用，

使人从地里能得食物，

又得酒能悦人心，

得油能润人面，

得粮能养人心。（诗104∶14—15）

田间的作物也听从耶和华的吩咐，无论是在饥荒中枯萎凋零，还是

在饥荒过去时繁茂生长。

他命饥荒降在那地上，

将所倚靠的粮食全行断绝。

（诗105∶16；参见王下8∶1；结5∶16—17，14∶13）

我……必命五谷丰登，不使你们遭遇饥荒。（结36∶29；

参见得1∶6）

如果我们看不到神对植物的护理，又怎么能以神的眷顾为乐？

主耶稣教导我们，观察神对地球上这些植物生命的护理过程，不仅

是为了发出惊叹，或与情人的嘴唇作审美比较（歌5∶13；他的嘴唇像百

合花），也是为了坚固我们的信心，相信天父的护理和眷顾：

何必为衣裳忧虑呢？你想：野地里的百合花怎么长起来；

它也不劳苦，也不纺线；然而我告诉你们：就是所罗门极荣华

的时候，他所穿戴的还不如这花一朵呢！你们这小信的人哪！

野地里的草今天还在，明天就丢在炉里，神还给它这样的妆

饰，何况你们呢！（太6∶28—30）
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这实在令人惊讶。神让我们观察野地里的花，从中得到鼓励和力

量，不再为衣裳忧虑。这怎么可能呢？我的意思是，假如我们很穷，衣

不遮体，脚下无鞋，在这种时候，一朵盛开的百合花怎么有能力安慰我

们的心，使我们摆脱对羞耻和裸露的惧怕呢？

答案是：这不可能⸺� 除非我们能够被一个有力的、符合圣经的教

义深深说服。这教义就是，神对植物、对我们的生命的护理是无微不至

的。这本书的写作目的之一就是帮助基督徒积极地、不受拦阻地向神委

身，先求神的国（太6∶33），因为护理的教义使我们真实地相信神的

掌控是细致、有力、仁慈的，足以给这个星球上的每一朵百合花穿上衣

裳；足以赐给我们所需的一切，活出神的公义。

神对动物的护理

耶稣期望我们看天空的飞鸟时，用同样的“百合花逻辑”来克服内

心的惧怕。在《马太福音》中，耶稣在两个不同场合提到了这一观点。

首先，他在《登山宝训》中说：

你们看那天上的飞鸟，也不种，也不收，也不积蓄在仓

里，你们的天父尚且养活它。你们不比飞鸟贵重得多吗？（太

6∶26）

耶稣在观察世界和阅读旧约时，以认真的态度看待普遍的、细致入

微的护理。毫无疑问，他曾在《诗篇》147篇9节中读到：“（神）赐食

给走兽和啼叫的小乌鸦。”他也知道，神问约伯“乌鸦之雏，因无食物

飞来飞去，哀告神；那时，谁为它预备食物呢”（伯38∶41）这个问题

的答案。事实上，他知道父神将一切生命都握在手中：“凡活物的生命

和人类的气息都在他手中。”（伯12∶10）

知更鸟需要吃虫活下来吗？神掌管着虫子生活的地下世界，命令它
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们去他指定的地方，实现他的目的。例如，当约拿带着民族主义的愤怒

坐在树荫下时，神想斥责他，就“安排一条虫子咬这蓖麻，以致枯槁”

（拿4∶7）。鹈鹕需要吃鱼才能存活吗？神管理着鱼的水下世界，并命

令它们听从他的吩咐，比如，约拿需要从深海中获救时：“耶和华安排

一条大鱼吞了约拿。”（拿1∶17）在需要唤醒门徒时，耶稣吩咐鱼按照

所定的时候出现，装满了他们的网（路5∶5—6；约21∶5—6）。甚至在

必要的时候，其中一条鱼嘴里还会含着一舍客勒银钱（太17∶27），更

不用说鱼死了之后，耶稣可以确保用其中的两条鱼加上五个饼喂饱五千

人（太14∶17—21）。

因此，耶稣在《马太福音》6章26节中所持有的是一种包罗万有的护

理观，并做出了推理：

前提一：神养活空中的飞鸟。

前提二：对神来说，你比飞鸟更宝贵。

结论：他将赐给你实现他目的所需的一切，这是“你们要先求他的

国和他的义”（太6∶33）这一命令的基础。

耶稣并不打算一直这样推理下去。他只是在树立一个榜样。他告

诉我们在观察自然界时要应用护理的教义：“你们看那天上的飞鸟”

（太6∶26），“你想，乌鸦”（路12∶24），“你想，百合花”（路

12∶27）。

耶稣相信他手中的圣经对护理的描述 

当然，耶稣全然相信天父包罗万有、细致入微的护理，是因为他作

为圣子，与这护理有份。“一切所有的，都是我父交付我的。”（太

11∶27）但这也是由他认真阅读手中的圣经（我们所知的旧约）决定

的。“经上的话是不能废的。”（约10∶35）“律法的一点一画也不能
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废去，都要成全。”（太5∶18）

因此，耶稣在阅读出埃及的故事时，将神对动物惊人的护理铭记在

心。动物在这个故事中扮演着极为重要的角色。耶和华说，动物听从他

的吩咐，“好叫你知道我是天下的耶和华”（出8∶22）。当神说“我必

伸手在埃及中间施行我一切的奇事，攻击那地”（出3∶20）时，他所要

做的大部分事，都是由动物来执行审判的。他先从蛇开始。神将一个手

杖变成了蛇，又叫它变为杖，为将要展现的神迹奇事做了铺垫（出4∶3—

4）。然后他召了青蛙（出8∶1—15）、虱子（出8∶16—19）、苍蝇（出

8∶20—32）和蝗虫（出10∶4）来毁坏悖逆的埃及。

当耶稣继续往下读手里的圣经，他看到以色列民逃离埃及后，神

吩咐鹌鹑飞来，让他们有肉吃（出16∶11—13），向他们证明，神确实

可以“在旷野摆设筵席”（诗78∶19），即使在他们悖逆的时候。耶稣

知道神如何吩咐乌鸦供养沮丧的先知以利亚（王上17∶4）。他明白神

如何应许顺服的子民，“要叫恶兽从你们的地上息灭”（利26∶6；参

见结14∶15）。他读到神如何救牧童大卫“脱离狮子和熊的爪”（撒上

17∶37），又如何封住狮子的口，叫但以理与它们同过一夜却安然无恙

（但6∶22）。

关注最不起眼的自然事件

耶稣借着他自己所造的动物，敏锐地洞察出神的旨意，这并不意

外。他希望我们也能拥有同样敏锐的眼光，具备同样的护理观。他还

给了我们一个范例。他说，我们应该细想飞鸟，而且不仅要思想它们

强壮的时候，还要思想它们死亡坠地的时候。知更鸟捉到虫吃的时

候，我们要思想；麻雀衰老坠地的时候，我们也要思想。我们要思想

这样的死亡是多么微不足道；思想在地球上每年有多少只这样的鸟儿

死去；思想这数百万只不起眼的小鸟，它们的死亡都在神的护理之

中。然后就能得出结论：面对那杀身体不能杀灵魂的人，不必惧怕，
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要敢于承认基督！

那杀身体不能杀灵魂的，不要怕他们；惟有能把身体和灵

魂都灭在地狱里的，正要怕他。两个麻雀不是卖一分银子吗？

若是你们的父不许，一个也不能掉在地上。就是你们的头发也

都被数过了。所以，不要惧怕，你们比许多麻雀还贵重。（太

10∶28—31）

我们关注并相信，神决定并引导

这种推论的前提如果仅仅是神“知道”（awareness）鸟儿和门徒，

而非掌控这一切，就失去意义了，就好像耶稣只是说：“若是你们的

父不知道，一个也不能掉在地上。”“神看着所有的鸟儿死去，所以

也会看着你死去”这样的消息，并不能带给人鼓励。不，这不是上述

经文的重点。经文的重点乃是“若是你们的父不许”（ἄνευ τοῦ πατρὸς 

ὑμῶν），也就是说，“若是你们的父不知道、不许可”，没有一只鸟

会掉在地上。神全能的意志才是重点，而不仅仅是他全知的意识。如果

神在“知道”之外，不能同时掌管将死的鸟儿和身临险境的门徒，那么

神的“知道”对恐惧的基督徒就没有什么帮助。所以，耶稣是依据鸟儿

的死亡在神的护理之中，推论出基督徒无畏的信心所倚靠的力量。他希

望我们能够效法他⸺� 通过观察神细致的、包罗万有的护理工作，来坚

固我们的信心。因此，我们可以做出如下推理：

前提一：神掌管着世上最不起眼的事，比如鸟类的死亡。

 William Arndt et al., A Greek-English Lexicon of the New Testament and Other 

Early Christian Literature（Chicago : University of Chicago Press, 2000）, 78；黑体字强调

为后来所加。
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前提二：对神来说，你们这些门徒远比鸟儿更珍贵。

前提三：你们的父无微不至地看顾着你们，数算你们的头发。

结论：在今生要无所畏惧地为神的荣耀而活。

即使单单触及表面也是好的

我们仅仅触及到了神对自然界护理的表层。我们还没有深思神对

战车车轮（出14∶24—25）、天上的吗哪（出16∶4）、太阳停住（书

10∶12—13）、雷声（撒上7∶10；诗29）、用不尽的油和面粉（王上

17∶14—16）、打开监门（徒5∶19）和铁门（徒12∶10），以及监狱铁链

脱落（徒12∶7）的主权统治。

还有一点，我们也未能探究其广度和深度，那就是：基督不仅是万

物的创造者，他也托住万有。“他在万有之先，万有也靠他而立。”

（西1∶17）“他……用他权能的命令托住万有。”（来1∶3；参见徒

17∶28）如果你认为我们说“他……使草生长”（诗147∶8），过于推崇

和夸大神的掌管，那么你如何看待这世上每寸土地上的每一叶草，它们

细胞分子中的每个电子都在神的掌管之下生长？而且它们生存的每一秒

都依靠神的护理？这种掌控已经全面细致到了极处。神维持草木生存、

促使草木生长的护理工作，可以说是他对大自然最直接和密切的介入。

赞美神恩典的荣耀 

我们现在回到这个问题上：神这样管理自然界，他的目的是什么？

我们在第十六章中看到，他护理自然界的终极目的，与其他一切护理之

工的目的（包括耶稣基督救赎工作的目的）是一样的。这目的就是传扬

神的荣耀，使他的子民得着喜乐：

诸天述说神的荣耀，

穹苍传扬他的手段。（诗19∶1）
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神的目的是借着所造之物叫人的心向神发出感谢的回应，使他的

“永能和神性”得着荣耀（罗1∶20—21）。神的目的是让我们从他所造

一切奇妙美好的事物转向他，并且发出赞美：

愿耶和华的荣耀存到永远，

……

我要一生向耶和华唱诗，

我还活的时候，要向我神歌颂。

……

我要因耶和华欢喜。（诗104∶31、33—34）

神护理自然的终极目的是，使我们怀着喜乐、欣赏、感恩的心经历

神的荣耀，也就是我们在自然界中所看见、所听见、所品尝、所感知、所

闻到的一切，认识到这是耶稣用宝血为我们赎回的基业的一部分。自然灾

害的恐怖和自然奇观的欢悦都是出于神全然智慧、公义、慈爱的护理，是

要将我们引向基督⸺� 他以死亡和复活为担保，确保将来会有一个充满怜

悯、没有痛苦、已得荣耀的自然世界，使神恩典的荣耀得着称赞。

神如何带约伯进入蒙受祝福的沉默？

在末日之前，自然界的一个核心目的就是让堕落之人（我们所有

人）面对神掌管的无数奥秘，缄口无言，不再挑剔神。

这就是《约伯记》38至41章的重点，神在这里终于对约伯说话了，

责备他妄论神（伯40∶8）。在这几章，针对约伯的控诉，以及以利法、

比勒达、琐法给约伯的不符合真理的解答，神如何回应？神带约伯进入

了自然界的奥秘。

“我立大地根基的时候，你在哪里呢？”（伯38∶4）“谁将海水

关闭呢？”（伯38∶8）“你自生以来，曾命定晨光，使清晨的日光知250
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道本位吗？”（伯38∶12）“死亡的门曾向你显露吗？”（伯38∶17）

“光明的居所从何而至？黑暗的本位在于何处？”（伯38∶19）“你曾

进入雪库，或见过雹仓吗？”（伯38∶22）“你能系住昴星的结吗？能

解开参星的带吗？”（伯38∶31）“你能发出闪电，叫它行去，使它对

你说‘我们在这里’吗？”（伯38∶35）“你能使少壮狮子饱足吗？”

（伯38∶39）“谁放野驴出去自由？”（伯39∶5）“马的大力是你所赐

的吗？它颈项上挓挲的鬃是你给它披上的吗？”（伯39∶19）“鹰雀飞

翔，展开翅膀一直向南，岂是藉你的智慧吗？”（伯39∶26）

无论我们观看大地、海洋、晨光、白雪、星群、狮子捕食、野山羊

生产、野驴的自由、野牛的不顺从、鸵鸟的愚蠢、马的大力，还是观看

鹰雀飞翔、大鹰上腾，结论都直指约伯的无知和无能。他没有创造它

们，不知道它们从哪里来，不明白它们在做什么，不知道如何使它们工

作，也不知道如何控制它们。

约伯彻底被天上地下难以理解的奥秘所包围，我们也是如此。科学

并没有改变这一点。过去两百年的科学进步，就像涨潮时从神智慧的海

洋中舀出来又倒入沙洞的一桶桶海水。神不会为之动容。我们应该对自

己的无知感到窘迫，并对无数神掌管的奇迹和奥秘感到惊奇，胜过对科

学的赞叹。

“约伯，你没有资格判断我的能力”

神质问约伯不是为了惩罚约伯或把他推开。神是要约伯看到所发生

的事实。约伯回应神说：

我是卑贱的！我用什么回答你呢？

只好用手捂口。

我说了一次，再不回答；

说了两次，就不再说。（伯40∶4—5）
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约伯领会了神的话：约伯，这世界的运转牵涉到一千万件事情，你

连最基础的都不明白，但我完全知道。你是一个有限的、有罪的受造

物，没有智慧统管这个世界，对世界运转过程99.99%的事都全然无知。

这还是一种保守的说法。因此，如果你认为自己能够给我建议，指教我

如何公正地治理这个世界，就太自以为是了。我为了自己的荣耀和我子

民的喜乐，在决定运转一个智慧、公义、怜悯的世界时所考量的一切因

素，都是你不知道的！

约伯所说的最后一句话，承认了神有目的、有智慧、包罗万有之护

理工作的绝对性：

我知道你万事都能作，

你的旨意不能拦阻。

……

因此我厌恶自己，

在尘土和炉灰中懊悔。（伯42∶2、6）

对于任何一个把神推上被告席并指控他的人来说，这都是一个极好

的回应。但是约伯的自卑并没有将他引向悲惨的人生。在新约中，雅各

得出结论，指出神满有怜悯，使约伯最后蒙受了祝福：

那先前忍耐的人，我们称他们是有福的（快乐的）。你们

听见过约伯的忍耐，也知道主给他的结局，明显主是满心怜

悯，大有慈悲。（雅5∶11）

神对他仆人约伯的一切计划都是“满心怜悯，大有慈悲”的。最

后，约伯终于明白了这一点，看到了神最终希望赐给他子民的“福

气”。神带约伯进入最后觉醒的方式有些出人意料。在《约伯记》38至252
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41章，神转向了自然界⸺� 要知道正是自然界摧毁了约伯的家庭、损害

了他的健康。狂风夺走了他儿女的性命（伯1∶19），“毒疮”几乎把约

伯逼疯（伯2∶7）。而神用自然界使约伯的责备之口归于沉默，又打开

他的眼睛，让他看到神掌管的无数奥秘之事，使他悔改（伯42∶6）并得

福（伯42∶10；雅5∶11）。关键在于，神对自然的护理应该对我们产生

同样的影响。

我们如何理解撒但的作为？

在本章结束时，约伯的故事向我们提出了一个问题：撒但是怎么回

事？无疑，他似乎对自然界有某种程度的控制。“撒但从耶和华面前退

去，击打约伯，使他从脚掌到头顶长毒疮。”（伯2∶7）如果撒但能够

控制“毒疮”生长的物理过程和它们带来的痛苦，那么在这件事上神的

护理体现在什么地方？这就是我们在第十八章要讨论的问题。正如我们

所看到的，如果神对自然界的护理是普遍和完全的，那么撒但的意志和

魔鬼的世界是如何与这幅图画并存的？





第三篇
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第十八章

撒但和魔鬼 

宇宙中除了神的意志，还有其他意志。撒但和他的使者（太25∶41；

启12∶9）有意志，人类有意志。从某种意义上说，动物也有意志，因为它

们“决定”来或去，决定做这样或那样。但我没有把动物列入有意志的行

为主体当中。因为尽管它们“选择”了一种行为方式，但不会用理性、道

德关怀和内心的感觉去思考什么是智慧或高尚的行为方式。

这就是大卫在《诗篇》32章9节想要表达的：“你不可像那无知的

骡马，必用嚼环辔头勒住他，不然，就不能驯服。”换句话说，神没有

将“悟性”⸺� 道德理性和心灵直觉⸺� 赐给动物。动物的“选择”是

出于冲动和本能。它们的选择能力不是按照“神的形象”（创1∶27）

受造，它们不具备像神一样的推理能力、道德思考和心灵直觉。大卫指

出，我们越是抛弃真正的理性，越是不关心道德考量且无视属灵现实，

我们就越像动物、不像人。

在讨论神护理的范围和本质时，我们必须思考魔鬼的意志、人的意

志与神的旨意之间的关系。正如我们在上一章所看到的，《约伯记》也

许比圣经中任何一卷书都更直接地提出了神的旨意和撒但的意志如何相

互关联的问题。在本章中，我们将结合整本圣经来讨论这个问题。从整

体上看，圣经是如何描述神对撒但意志及行为之护理的？
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撒但应对现代文化和非现代文化的策略 

大多数生活在现代社会中的人，日常生活都受到现代科学的影响，

对撒但和世界上的魔鬼势力缺乏认识。而生活在非现代文明中的人，在

每一天的生活中都能深刻意识到魔鬼的存在。世人会认为，出现这种差

异主要是因为魔鬼并不存在，并且认为现代社会之前，人类还处于未开

化状态，所以采用了非科学的方式解释现实。对于现代人对魔鬼势力的

漠视，更符合圣经的解释是，撒但本质上就是一个撒谎者，他要采取不

同的欺骗手段，使现代文化及非现代文化同时陷入他的计划之中。

《启示录》12章9节说，那在伊甸园曾欺骗亚当和夏娃的“古蛇”，

“名叫魔鬼，又叫撒但，是迷惑普天下的”。在一个层面上，撒但的愚

蠢和无知已经到了无以复加的地步，因为他继续头也不回地、自杀式地

反对全能者。但在另一个层面上，他的精明又超出了人类一切的抵抗能

力。在非现代文化中，他精明地利用人们对魔鬼的真实感知，用恐惧控

制他们。在现代文化中，他用隐蔽的方式控制着人们，乐于看到他们不

相信魔鬼的真实存在，他用一种错觉引导现代人，让他们认为将自我推

上神坛是一种自主和自由的体验，而事实上，这正与撒但的欲望同步。

新约圣经中可以看到这两种策略 

我们可以在新约圣经中看到这两种策略。一方面，撒但公开以超自

然的方式攻击人，制造恐怖。例如，有一个被鬼附的人，自称为“群”

（路8∶30）。这个人的行为异常可怕，人们不得不用铁链捆锁他（路

8∶29）。还有一个男孩，从出生起就常常口中流沫，屡次将自己投在火

里和水里（可9∶22）。另一方面，耶稣描述法利赛人司空见惯的罪恶宗

教行为说，他们是受了魔鬼的奴役：

你们是出于你们的父魔鬼，你们父的私欲，你们偏要行。

他从起初是杀人的，不守真理，因他心里没有真理。他说谎
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是出于自己，因他本来是说谎的，也是说谎之人的父。（约

8∶44）

使徒保罗同样指出，不仅是宗教上的假冒为善之人，还有许多世俗

自由主义者也与撒但步调一致，因为他们认为自己是在过一种自由、自

主的生活。

你们死在过犯罪恶之中，他叫你们活过来。那时，你们在

其中行事为人，随从今世的风俗，顺服空中掌权者的首领，就

是现今在悖逆之子心中运行的邪灵。我们从前也都在他们中

间，放纵肉体的私欲，随着肉体和心中所喜好的去行，本为可

怒之子，和别人一样。（弗2∶1—3）

这段经文可以说极其精确地描述了现代的、科学的、后基督教的世

界⸺� 在这样一个世界，人们不相信撒但，却终日侍奉他。保罗说，他

们是“随着肉体和心中所喜好的去行”。还有什么比这更自由、更自

主、更现代、更科学呢？但事实上他们并不知道，自己是在“顺服空中

掌权者的首领”，任凭这邪灵在他们心中运行。

相应的解救策略 

与撒但这两种策略（正面的超自然攻击和通过“诡诈的欲望”隐蔽

地控制人，弗4∶22；参见帖后2∶10）相对应的是我们在新约中看到的

两种解救策略。一种我们可以称之为“赶鬼”或“力量对抗”（power 

encounter），它包括直面撒但的邪恶存在，并借着相信基督的宝血和他

话语的能力，将魔鬼的力量赶出去（启12∶11）。例如，当那个“被巫

鬼所附”的年轻女人干扰保罗的福音事工时，保罗对那巫鬼说：“‘我

奉耶稣基督的名，吩咐你从她身上出来！’那鬼当时就出来了。”（徒
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16∶18）

新约中的第二种解救策略不那么引人注目，但在教会的正常事工中

更为普遍（我说的“正常”，指的是平常和日常，但不乏超自然）：

主的仆人不可争竞；只要温温和和地待众人，善于教导，

存心忍耐，用温柔劝戒那抵挡的人，或者神给他们悔改的心，

可以明白真道，叫他们这已经被魔鬼任意掳去的，可以醒悟，

脱离他的网罗。（提后2∶24—26）

这些悔改并脱离魔鬼网罗的人，最终面临的危险并不亚于那些口中

流沫、看见鬼魂、听到声音或身体抽搐的人。但在这种策略下，解救的

道路是借着荣耀的、大有能力的、看似寻常的、日复一日的事工⸺� 也

就是依靠那能使人结果子的圣灵的能力，教导神的话语。

从撒但的权下归向神 

我曾亲眼目睹并参与过这两种类型的解救，相信你们迟早也会经

历。我相信所有的基督徒，尤其是全职传道人，都能够在一定程度上将

主托付保罗的使命当成自己的使命：

我差你到他们那里去，要叫他们的眼睛得开，从黑暗中归

向光明，从撒但权下归向神；又因信我，得蒙赦罪，和一切成

圣的人同得基业。（徒26∶18）

我们的使命是将人们从“撒但权下”解救出来⸺� 无论是不相信撒

但权势的现代人，还是生活中生怕得罪邪灵的泛灵论者。“神的神能已

将一切关乎生命和虔敬的事赐给我们”，要帮助人们脱离“世上从情欲

来的（魔鬼的）败坏”（彼后1∶3—4）。
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无论是参与到赶鬼的“力量对抗”中，还是参与更有代表性但同样

超自然的解救事工⸺� 靠着圣灵的能力讲道、教导和辅导，都需要信

心。两种解救策略都要求我们谦卑、勇敢地拿起神所赐的全副军装（弗

6∶10—18），尤其是相信神的应许和圣灵的能力，去做我们完全无能为

力的事。二者都要求我们恳切祷告（可9∶29），心思与生活纯洁（太

5∶8），亲近耶稣（约14∶21—23）。

我们所需的信心 

这两种解救策略都要求我们深深地、不可动摇地相信：这个世界不

在撒但的掌控之中。圣经呼召我们相信，撒但永远不会拥有最终决定

权。神希望他的儿女相信，当神的旨意和撒但的意志发生冲突时（事实

上，二者永远有冲突，因为即使做同一件事，他们的行为方式和目的也

有所不同），神的旨意具有最终决定权。

神的护理对这世界有一个计划⸺� 要让神的子民因他恩典的荣耀全

然满足并发出赞美，要让他们因这赞美得着永恒的益处。这计划决不会

因撒但而失败。这就是本章的主旨。接下来在第十九章，我们将展现撒

但的存有和活动事实上是服务于护理的终极目的。

撒但不具终极决定性的十种权力 

我的做法不是轻视撒但的权力和他无孔不入的活动。恰恰相反，我

的策略是认真列举撒但在十个不同领域的权力，并说明为何这种权力不

是终极的，也不具有决定性。换句话说，虽然神有理由允许撒但存在，

 我在2005年明尼阿波利斯“渴慕神”全国会议上发言信息的部分内容，就涵

盖了神对撒但这十种权力之护理的要点。这篇信息后来被收入此次大会的信息集。John 

Piper, “Suffering and the Sovereignty of God : Ten Aspects of God’s Sovereignty over 

Suffering and Satan’s Hand in It,” 引自 Suffering and the Sovereignty of God , ed. John 

Piper and Justin Taylor (Wheaton, IL, Crossway, 2006), 17-30。
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并允许他继续其邪恶行径（我们将在第十九章看到），但神过去和将来

都绝不会给撒但自由，任其脱离神的约束和决定性引导，违背神智慧、

公义和良善的计划。

在揭示神护理之下撒但最终付之东流的十种权力时，我意识到将触

及神护理的许多方面，而相关的更多细节将在这本书的其他部分讨论。

因此，假如你认为我忽略了神掌控的某一个方面，我希望你能看看后面

对此维度的讨论，看看事实是否更为清晰、更令人信服。

1. 撒但对世界的统治在神护理的掌管之中 

撒但有时在圣经中被称为“世界的王”（约12∶31，14∶30，

16∶11）、“这世界的神”（林后4∶4）、“空中掌权者的首领”（弗

2∶2）、“管辖这幽暗世界的（权势）”（弗6∶12）。这意味着当《路

加福音》告知我们这一点时，我们要严肃对待：

魔鬼又领他（耶稣）上了高山，霎时间把天下的万国都指

给他看，对他说：“这一切权柄、荣华我都要给你，因为这原

是交付我的，我愿意给谁就给谁。你若在我面前下拜，这都要

归你。”（路4∶5—7）

当然，这个说法完全正确：如果宇宙的君王向任何对象下拜，就将

对方提升到了宇宙主宰的地位。但是，撒但声称，天下万国的权柄和荣

华他想给谁就给谁，却是一种半真半假的说法。毫无疑问，他确实通过

操纵斯大林、希特勒、伊迪·阿明、血腥玛丽、成吉思汗、萨达姆·侯

赛因掌握残暴的权力，在世界范围内制造了灾难，但他只能在神的允许

和神指定的范围内这样做。

圣经一再阐明了这一点。例如，《但以理书》2章21节说“（神）

废王、立王”，这意味着神今天可以按照他的选择在任何地方、任何时
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候清除暴君。而且他在历史上的任何时候都可能这么做。《但以理书》

4章17节说：“至高者在人的国中掌权，要将国赐与谁，就赐与谁。”

《罗马书》13章1节说：“没有权柄不是出于神的，凡掌权的都是神所命

的。”当君王处于神所命定的位置，无论他们是否受到撒但的操控，都

在神主权旨意的支配下，正如《箴言》21章1节所说：“王的心在耶和华

手中，好像陇沟的水随意流转。”

邪恶的国家要起来敌挡全能者。“世上的君王一齐起来，臣宰一同

商议，要敌挡耶和华并他的受膏者，说：‘我们要挣开他们的捆绑，脱

去他们的绳索。’那坐在天上的必发笑；主必嗤笑他们。”（诗2∶2—

4）难道他们认为自己对神的反叛会使神的旨意落空吗？《诗篇》33篇10

至11节回答说：“耶和华使列国的筹算归于无有，使众民的思念无有功

效。耶和华的寿算永远立定，他心中的思念万代常存。”因此，当这些

人狂暴地敌挡神时，他必发笑。这不是他唯一的反应，但神“发笑”说

明了一点：这件事不在你的掌管之中！

因此，列国背后的撒但力量，在一定程度上是神授权的，并且全然

在神的掌管之中。如果没有神的允许，撒但及撒但所操控的统治者就不

会行动，他们的行动也不能脱离神决定性的护理。

2. 神的护理掌管着撒但和邪灵 

撒但在超自然的邪恶世界有成千上万同伙。他们被称为“鬼魔”

（雅2∶19）、“恶鬼”（路7∶21）、“污鬼”（太10∶1）、“魔鬼和

他的使者”（太25∶41）。在《但以理书》10章，我们可以略微窥见与

魔鬼的战争。有一位使者奉差前来，回应但以理的祷告说：“波斯国的

魔君拦阻我二十一日，忽然有大君中的一位米迦勒来帮助我。”（但

10∶13）因此很明显，管辖波斯的恶魔或邪灵，与受差前来帮助但以理

的使者作战，而天使长米迦勒来帮助这使者。但圣经让我们清楚地知

道，在这些战役中，谁是主导者。马丁·路德说得对∶
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群魔虽然环绕我身，

向我尽量施侵凌，

我不惧怕，因神有旨，

真理必使我得胜。

幽暗之君虽猛，

不足令我心惊，

他怒我能容忍，

日后胜负必分，

主言必使他败奔。

《马太福音》8章29至32节记载耶稣与名叫“群”的魔鬼对抗，我们

从中可以看到“主言”的工作。魔鬼附在一个人身上，使他癫狂。它们

喊着说：“神的儿子，我们与你有什么相干？时候还没有到，你就上这

里来叫我们受苦吗？”它们意识到，最终的毁灭已经定下了时间。它们

不知道的是，从某种意义上说，那最后的毁灭已经成为历史事实，已经

因耶稣而决定性地发生了。

耶稣只对它们说了很简短的一个词“去吧！”鬼就从那人身上出来

了。在这场战斗中谁是主宰毫无悬念。新约读者在《马可福音》1章27节

也能看到，众人都惊讶：“他用权柄吩咐污鬼，连污鬼也听从了他。”

是的，连污鬼也不例外。至于撒但，根本“不足令我心惊，他怒我能容

忍”。而对基督来说，即使他们杀了他，这事也是出于他的计划（徒

4∶27—28）。虽然魔鬼不服从神写在圣经中的命令，但当神用他权能

的绝对命令直接向它们说话时，它们却不能不服从。“他用权柄吩咐污

鬼，连污鬼也听从了他。”（可1∶27）神的护理掌管着撒但的使者。过

去基督在大地上行走时如此，今日也是如此。

 马丁·路德，《上主是我坚固堡垒》（“A Mighty Fortress Is Our God”），1529。
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3. 神的护理掌管着撒但的逼迫之手

使徒彼得这样描述基督徒的受苦：“你们的仇敌魔鬼，如同吼叫

的狮子，遍地游行，寻找可吞吃的人。你们要用坚固的信心抵挡它，

因为知道你们在世上的众弟兄也是经历这样的苦难。”（彼前5∶8—

9）因此，逼迫患难就像魔鬼般狮子的口，试图吞噬和摧毁信徒在基督

里的信仰。

但是，难道这些基督徒在撒但的口中受苦，是在神的护理掌管之外

吗？当基督徒在他们自己的“加略山”被撒但压碎吞噬的时候，难道神

不会为了他所爱的儿女管理狮子之口吗？听听彼得在《彼得前书》3章

17节中的回答吧：“神的旨意若是叫你们因行善受苦，总强如因行恶受

苦。”他又说：“那照神旨意受苦的人要一心为善，将自己灵魂交与那

信实的造化之主。”（彼前4∶19）换句话说，如果神叫我们因行善受

苦，我们就会受苦；如果他不叫我们因行善受苦，我们就不会受苦。狮

子没有最后的决定权，决定这一切的是神的护理。

耶 稣 被 捕 的 那 一 夜 ， 撒 但 的 势 力 倾 尽 全 力 迫 害 （ 路 2 2∶3 ，

22∶31）。耶稣在这种情况下说出了他最有权柄的一句话。他对黑暗中

前来捉拿他的人说：“你们带着刀棒出来拿我，如同拿强盗吗？我天

天同你们在殿里，你们不下手拿我。现在却是你们的时候，黑暗掌权

了。”（路22∶52—53）换句话说：“今晚狮子的口将我吞噬，不比我

父的计划早，也不比我父的计划晚。‘没有人夺我的命去，是我自己舍

的。’（约10∶18）撒但，不要向着那造你的手夸口。你有一段时间。

这是你的时刻。你要做的事，赶快做。”神决定这时刻何时开始，何时

结束。在神指定的时候到来之前，“没有人下手，因为他的时候还没有

到”（约7∶30；参见8∶20）。神的护理掌管着撒但的逼迫之手。

4. 神的护理掌管着撒但夺取生命的权力

撒但有杀人的权力，包括杀害基督徒的权力，圣经并没有忽略或轻
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视这一点。耶稣在《约翰福音》8章44节说：“你们是出于你们的父魔

鬼，你们父的私欲，你们偏要行。他从起初是杀人的。”耶稣告诉我

们，事实上，撒但确实在夺取忠心信徒的生命。“你将要受的苦你不用

怕。魔鬼要把你们中间几个人下在监里，叫你们被试炼，你们必受患难

十日。你务要至死忠心，我就赐给你那生命的冠冕。”（启2∶10）

难道神不是生死的主吗？他是。若离开神主权的命令，没有人能够

活着，也没有人会死去。“你们如今要知道：我，惟有我是神，在我以

外并无别神。我使人死，我使人活；我损伤，我也医治，并无人能从我

手中救出来。”（申32∶39）若是神要一个人活，没有“别神”、没有

邪灵、没有魔鬼能把他的生命夺去（撒上2∶6）。耶稣的弟弟雅各以惊

人的方式说出了这一点：

嗐！你们有话说：“今天、明天我们要往某城里去，在那

里住一年，作买卖得利。”其实明天如何，你们还不知道。你

们的生命是什么呢？你们原来是一片云雾，出现少时就不见

了。你们只当说：“主若愿意，我们就可以活着，也可以作这

事，或作那事。”现今你们竟以张狂夸口，凡这样夸口都是恶

的。（雅4∶13—16）

主若愿意，我们就可以活着；主若不愿意，我们就会死。做出最后

宣告的是神，不是撒但。约伯失去十个孩子时说：“赏赐的是耶和华，

收取的也是耶和华；耶和华的名是应当称颂的。”（伯1∶21；我们在下

一小节会详细讨论这段经文）。我们的生命最终掌握在神的手中，不在

撒但手中。神的护理最终支配着撒但夺取生命的权力。

5. 神的护理掌管着撒但危害自然的手 

飓风、海啸、龙卷风、地震、酷热、致命的寒冷、干旱、洪水、饥
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荒⸺� 依据我们的想象，很容易认为这些致命的力量掌握在“这世界的

神”（林后4∶4）手中，“他从起初是杀人的”（约8∶44）。事实上，

在《约伯记》第1章中，撒但来到神面前，挑战神说：“你且伸手毁他一

切所有的；他必当面弃掉你。”（伯1∶11）然后耶和华对撒但说：“凡

他所有的都在你手中，只是不可伸手加害于他。”（伯1∶12）

结果就发生了两次人类暴行和两场自然灾害。“示巴人……用刀杀

了（约伯的）仆人”（伯1∶15）；“迦勒底人……用刀杀了（另一群）

仆人”（伯1∶17）。第16节记录约伯收到第一场自然灾害的报信：“神

从天上降下火来（很可能是闪电），将群羊和仆人都烧灭了。”接着在

18至19节是第二场自然灾害的报信，这也是所有报信中最严重的一次：

“你的儿女正在他们长兄的家里吃饭喝酒，不料有狂风从旷野刮来，击

打房屋的四角，房屋倒塌在少年人身上，他们就都死了。”

尽管神已经松开撒但的绳索让他做这件事（“……凡他所有的都在

你手中”），但约伯回应这件事时，却没有把注意力放在撒但身上，并

未过多关注这个在神放手或允许之下施加伤害的角色。他追溯事情的起

因到神那里：“约伯便起来，撕裂外袍，剃了头，伏在地上下拜，说：

‘我赤身出于母胎，也必赤身归回。赏赐的是耶和华，收取的也是耶和

华；耶和华的名是应当称颂的。’”（伯1∶20—21）为了避免我们认为

约伯对神的这种尊崇敬拜有错，受到圣灵启示的圣经作者补充说：“在

这一切的事上，约伯并不犯罪，也不以神为愚妄。”（伯1∶22）

和许多人一样，约伯发现关注撒但行使破坏能力的自由只能得着微

不足道的安慰。在学术课堂和护教学讨论中，认可撒但是我们苦难的制

造者，对一些人来说或许可以挪去一些负担，不去质疑神的护理。但对

约伯这样的人来说，闭目不看撒但的邪恶之手，越过他直接仰望神，寻

求我们苦难的根源和神的怜悯，会得着更多平安、安慰、盼望、鼓励和

更多荣耀的真理（参见下文对雅5∶11的讨论）。

我们在上一章看到，以利户如何帮助约伯在看似偶然的事件中看到
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神的护理和怜悯。在《约伯记》37章11至14节，他说：

他使密云盛满水气，

布散电光之云；

这云，是藉他的指引游行旋转，

得以在全地面上行他一切所吩咐的，

或为责罚，或为润地，

或为施行慈爱。

约伯啊，你要留心听，

要站立思想神奇妙的作为。

约伯在《约伯记》1章21节中的第一反应是完全正确的：“赏赐的是

耶和华，收取的也是耶和华；耶和华的名是应当称颂的。”雅各在新约

中提到《约伯记》的目的是这样说的：“你们听见过约伯的忍耐，也知

道主给他的结局，明显主是满心怜悯，大有慈悲。”（雅5∶11）最终统

治狂风的是神，不是撒但。“狂风”肆虐是在做什么？诗人说，它们是

在“执行他（神）命令”（诗148∶8；参见新译本圣经）。

撒但是真实而可怕的。他的所有计谋都很可恶，但他不是主宰。

他的一切行动都在神全知的护理之中。我们应当同以撒·华滋（Isaac 

Watts）一起高歌：

花卉树木，美丽青葱，

显明天父尊荣；

风云雨雪，万千变化，

 关于神对风的护理，可参见本书十七章的讨论。
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皆由宝座而发。

神具有终极决定权，他掌管着毁灭财产、夺人性命的风⸺� 如果这

一条圣经真理不能带给你安慰，务请思考，是否有其他途径能够带给你

安慰。认为生死的权力最终掌握在恨我们的人手中而非爱我们的人手

中，会更令人感到安慰吗？认为天地之间没有引导者和统治者，无所谓

仁慈或苦痛，自然事件不过是随机发生的⸺� 没有意义可言，没有计划

与目的可言，甚至连神也不能因他儿女的益处而改变事物的进程，会更

令人感到安慰吗？认为从来就没有什么启示留给我们，我们对神、撒但

与我们遭遇灾难的关系一无所知，会更令人感到安慰吗？对我们中的许

多人来说，圣经的教导就是我们的坚固磐石，是我们的盼望⸺� 也就是

说，无论遭遇多大的患难，对信靠神的人来说，“主给他的结局”（雅

5∶11）都是智慧、善良和仁慈的。

6. 神的护理掌管着撒但使人生病的能力 

圣经生动说明了撒但可以使人生病的事实。《使徒行传》10章38节

说，耶稣“周流四方，行善事，医好凡被魔鬼压制的人，因为神与他同

在”。魔鬼曾用疾病压制人。在《路加福音》第13章中，耶稣看见了一

个弯着腰、十八年来一直站不起来的女人。他在安息日治好了她，并且

在管会堂的人批评他时，回应说：“况且这女人本是亚伯拉罕的后裔，

被撒但捆绑了这十八年，不当在安息日解开她的绑吗？”（路13∶16）

毫无疑问，撒但引发了许多疾病。

因此，基督的医治是神的国度进入世界的标志，它最终战胜了所有

的疾病和撒但的一切作为。祈求医治是对的，也是好的。神借着他儿子

的死，为他所有的儿女买赎了这一点及其他所有的恩典祝福（赛53∶5；

 以撒·华滋，《颂主化功歌》（“I Sing the Mighty Power of God”），1715。
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罗8∶32）。但他没有应许我们在今生得到全部的产业。我们得着多少产

业、什么时候得着，都由神决定。

一个悖论：祷告蒙应允与祷告未蒙应允 

耶稣吩咐我们祷告。我们要相信神真的听到了，而且他的回应对我

们有益，即使事情没有按照我们所求、在我们希望的时间发生。你若向

天父求饼，他不会给你石头；你若向他求鱼，他不会给你蛇（太7∶9—

10）。但天父给你的可能不是饼也不是鱼。只是天父给你的会与你有

益，这是他的应许（罗8∶28）。这听起来可能有些吊诡。你要饼，却得

不着饼；要鱼，却得不到鱼；这事却与你有益？我就此写了一首诗，也

许对困惑之人有所启发：

重石与毒蛇

我父命我前来，吩咐我⸺� 

“将你一切所需的告诉我，

敞开你的心。

带着你内心的渴望寻求我，

看看我是否会以无尽府库中的宝藏全心爱你。

继续叩门，不要放弃，

虽然我永不打盹睡觉，

却有耽延的理由，

我也喜悦听你的祷告。

如果你需要船锚靠岸，

却被饥饿引诱祈求面包，

我会记下你的需要，
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给你一块重石，

让你不再漂流海上。

如果你需要拔出蝰蛇的毒牙，

制成解药，

却向我求鱼缓解疼痛，

我会作出智慧的判断，

以毒蛇取代无用的鱼类。

我所爱的孩子啊，不要以为你的祷告徒劳无益⸺� 

因我以慈爱满足你的需要，这法则你不能领会：

犹如你手中的毒蛇和重石，它们原非你所求。

亲爱的孩子，你的呼喊的确能够打开宝库、震动天庭。

我吩咐你来，拿起这钥匙，

打开我一切的府库，打开我的心：

祈求，寻找，并叩门吧。”

约伯在病中并不承认撒但的主权

我们要当心，免得误会撒但对我们的疾病拥有主权。他没有这主

权。在《约伯记》中，撒但第二次来到神面前时，神允许他击打约伯

的身体。然后，《约伯记》作者说：“撒但从耶和华面前退去，击打

约伯，使他从脚掌到头顶长毒疮。”（伯2∶7）约伯的妻子绝望地说：

“你弃掉神，死了吧！”（伯2∶9）约伯的反应与前次一样，他的目光

越过了撒但这个有限因素，看到了事情的终极原因。约伯说：“难道我

们从神手里得福，不也受祸吗？”（伯2∶10）

当约伯将他的“毒疮”归咎为神的旨意时，为了避免我们误会约伯

犯错或者不敬虔，受圣灵默示的圣经作者说了两句话。首先，作者说：
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“在这一切的事上，约伯并不以口犯罪。”（伯2∶10）换句话说，认为

撒但用毒疮击打约伯这件事的终极原因在神那里，这个说法没有罪。第

二，作者在最后一章末尾提到约伯的深重苦难时说：“约伯的弟兄姐妹

和以先所认识的人都来见他……又论到耶和华所降与他的一切灾祸，都

为他悲伤安慰他。”（伯42∶11） 

撒但是真实存在的，且充满了仇恨，但他不是疾病的主宰。神甚至

都不给他机会背负这个名声。正如神在燃烧的荆棘中对摩西说：“谁造

人的口呢？谁使人口哑、耳聋、目明、眼瞎呢？岂不是我耶和华吗？”

（出4∶11；参见林后12∶7—9）

我传讲和教导这些事已有大约五十年了。我的文件夹中装满了人们

的来信，他们感谢神让他们透过圣经看到，在患病的痛苦中有神明确、

智慧、仁慈和痛苦的主权意志。我给你举一个例子。这封信是一位27岁

的父亲所写，他刚刚建立的对神普遍护理的信靠经受了考验。这封信写

于他经历此事的两年之后：

我和妻子把东西装上车去做第一次超声检查。我们马上就

能得知腹中的孩子是男孩还是女孩，然后打开饮料庆祝……但

是，按照预约进入检查时，我们看到原本谈笑风生的超声科技

师安静下来，专注而沉默地盯着屏幕。她为什么对这些图像如

此专注？……她借口说要打印一些东西，起身离开了房间……

最后，医生进来了。他说很遗憾，超声检查结果很明确……我

们的女儿患有脊柱裂。此外，还有可能患有被称为“21—三体

综合症”（唐氏综合征）和“18—三体综合症”（婴儿死亡综

合症）的遗传性疾病……

这不再是理论，这是真实的生活。我现在就需要答案。

神“允许”这件事发生？更糟糕的是，还设计了这件事？

他当然不可能设计这样痛苦的事件。
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然后我读到你母亲去世的消息。你写道：“我不能从神无

法控制四轮汽车这种想法中获得安慰。对我来说，随机事件不

能带给我安慰。”这句话击中了我……我也不能（从神无法控

制四轮汽车获得安慰）。无论我过去认为自己相信什么……在

那一刻，唯一能找到盼望的地方，就是至高神的手中，他掌管

并命定麻雀坠地、君王当选、四轮汽车飞驰以及我们宝贝女儿

的脊柱发育。正是在神手里，我们找到了盼望。而这盼望，成

为喜乐的种子，开始在我们心底生长⸺� 这是一种不能被任何

痛苦撼动的真实的喜乐。

7. 撒但能够使动物和植物为他所用，但这一切也在神护理

的掌管之中

《彼得前书》5章8节形容撒但是“吼叫的狮子”，《启示录》12章9

节说他是“大龙”，他在《创世记》3章也以蛇的形象出现。这些比喻使

我们意识到，撒但无疑可以利用、也确实在利用动物和植物从事破坏性

活动。从罗马斗兽场的狮子，到引起河盲症的黑蝇、携带禽流感病毒的

鸟类、攻击儿童的斗牛犬和导致溃疡的肠道细菌﹝巴里·马歇尔（Barry 

Marshall）医生和罗宾·沃伦（Robin Warren）医生因为这项发现，获得

了诺贝尔医学奖﹞⸺� 如果撒但能够杀人、能够导致疾病，那么毫无疑

问，他也能够使许多植物和动物成为他的武器。

但撒但不能驱使动植物去做神禁止它们做的事。在上一章，我们详

细讲述了这一点，所以我们在这里只需概括性地提一下。从神所造海中

游泳的大鱼（诗104∶26），到他召唤遍满埃及地面的虱子（出8∶16—

17），神掌管整个动植物世界。

神管理动物和植物最生动的例子在《约拿书》中。“耶和华安排一

  2007年5月收到的一封私人信件。
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条大鱼吞了约拿。”（拿1∶17）这条鱼完全按照他的命令行事。“耶和

华吩咐鱼，鱼就把约拿吐在旱地上。”（拿2∶10）“耶和华神安排一棵

蓖麻，使其发生高过约拿。”（拿4∶6）“次日黎明，神却安排一条虫

子咬这蓖麻，以致枯槁。”（拿4∶7）鱼、植物、虫子都是受神差派，

都顺服神的命令。撒但可以插手进来，但他没有决定权。撒但不能主宰

动物和植物，神的护理掌管着这一切。

8. 撒但对人的试探在神护理的掌管之中 

撒但在圣经中被称为“试探人的”（太4∶3；帖前3∶5）。这就是我

们所知一切苦难在地球上的起源。撒但引诱夏娃犯罪，罪带来了神对自

然秩序的诅咒（创3∶14—19；罗5∶12—14，8∶20—22）。从那时起，撒

但就一直在诱惑人去做羞辱神、伤害自己和他人的事。

但圣经中关乎试探的著名例子，却不认为撒但能够主宰其试探人的

工作。我们以犹大受试探出卖耶稣的事件为例。《路加福音》22章3至4

节说：“撒但入了那称为加略人犹大的心，他本是十二门徒里的一个。

他去和祭司长并守殿官商量，怎么可以把耶稣交给他们。”但路加告诉

我们，犹大出卖耶稣是对经文的应验。“圣灵藉大卫的口，在圣经上预

言领人捉拿耶稣的犹大，这话是必须应验的。”（徒1∶16）因此，彼得

说耶稣是“按着神的定旨先见被交与人”（徒2∶23）。撒但在这个危机

四伏又精彩绝伦的历史舞台上扮演着自己的角色，但他做不了主。他不

是这部拯救灵魂之戏剧的导演和作者。

比犹大受试探更有名的是彼得受试探的故事。我们通常认为彼得三

次不认主只是拒绝承认主，而不是受试探。但耶稣在《路加福音》22章

31至32节中对彼得说了一番话，清楚表明这是试探者的工作：“西门，

西门！撒但想要得着你们，好筛你们像筛麦子一样。但我已经为你祈

求，叫你不至于失了信心，你回头以后（这不是假设你可能回头，而是

你何时回头的问题），要坚固你的弟兄。”
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“筛”彼得的意思是，要让彼得通过极端危险的滤网，筛去他的信

心。这和我们在《帖撒罗尼迦前书》3章5节中看到的一样，保罗在这里

说：“我……打发人去，要晓得你们的信心如何，恐怕那诱惑人的到底诱

惑了你们，叫我们的劳苦归于徒然。”这就是试探者的目的：毁灭人的信

心。神松开了撒但的束缚，帮助耶稣实现他的预言：“今夜鸡叫以先，

你要三次不认我。”（太26∶34）但耶稣为彼得所做的祷告表明了谁在掌

权。他的祷告事实上在说：“我已经为你祈求。你会跌倒，但不会彻底跌

倒。当你悔改并回头后（你一定会回头）要坚固你的弟兄。”

犹大和彼得受魔鬼试探，既证实了撒但的致命存在，也证实了撒但的

有限。神使用撒但来完成对犹大的审判，也使用撒但来预备彼得迎接将来

的服侍。神的护理甚至掌管着撒但的主要特性⸺� 引人犯罪的试探者。

9. 撒但蒙蔽人心的力量在神护理的掌管之中 

撒但最后的遭遇是被扔进火湖，永受痛苦。《启示录》20章10节

说：“那迷惑他们的魔鬼被扔在硫磺的火湖里，就是兽和假先知所在的

地方。他们必昼夜受痛苦，直到永永远远。”撒但的目的是要竭力带更

多人随他同去。为此，他必须弄瞎人的心眼，不叫人看见福音，因为福

音“本是神的大能，要救一切相信的”（罗1∶16）。因为那靠着基督

宝血而称义的人，必不会下地狱。“现在我们既靠着他的血称义，就更

要藉着他免去神的忿怒。”（罗5∶9）基督的代赎能够使人免去神的愤

怒，只有那些不接受基督代赎的人，才会遭受神的愤怒。

因此，保罗在《哥林多后书》4章4节说：“此等不信之人被这世界

的神（撒但）弄瞎了心眼，不叫基督荣耀福音的光照着他们。基督本是

神的像。”这种心灵的蒙蔽是撒但武器库中最致命的武器。如果他在一

个人身上得逞，这个人的痛苦将没有尽头。

但在最为要紧的这一点上，撒但不是主宰，神才是。而且，何其

感恩！两节经文之后，在《哥林多后书》4章6节，保罗描述了神光照人
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心的能力，而不是撒但弄瞎人心眼的能力。“那吩咐光从黑暗里照出

来的神，已经照在我们心里，叫我们得知神荣耀的光显在耶稣基督的面

上。”这是两种创造的比较：神在创世之初创造光，也在黑暗的人心中

创造光。在创世之初和我们基督里的新生命之初，神以绝对的主权说

“要有光”，于是就有了光。撒但有能力弄瞎人的心眼，使人看不见福

音，但这种能力是有限的，因为神完全可以为着他所拣选的人战胜他

（参见第三十五至三十六章）。

10. 撒但对人的精神捆绑在神护理的掌管之中

撒但以两种方式奴役人。一种是通过灾难和痛苦，使我们认为没有

一位值得信靠的良善的神。另一种是通过享乐和繁荣，使我们认为自

己一无所缺，所以有没有神不重要。他的两大欺骗手段就是痛苦和享

乐。痛苦诱导我们说：“神是邪恶的。”享乐诱导我们说：“我不需要

神。”无论他借用哪种手段取得成功，我们都会落入捆绑。

要脱离这种捆绑，我们必须悔改。我们要悔改承认神是良善和值得

信靠的，而不是邪恶和残酷的。我们也要悔改承认这世上的欢乐（包括

有罪的和无罪的欢乐）都不能与基督的荣美相比（太10∶37；腓3∶8）。

但撒但恨恶这悔改，并且会竭尽所能阻止我们悔改。这就是撒但捆绑人

心的方式。

但是，当神选择胜过我们的悖逆，带领我们悔改，拯救我们脱离撒

但的捆绑，就没有什么能够拦阻神。当神解开我们的捆绑，使我们不再

听从撒但而犯罪，我们就有了悔改的能力，撒但的权势也随之瓦解。这

正是本章开头我们在《提摩太后书》2章24至26节所看到的。这段经文是

如此重要，值得再次引用。

主的仆人不可争竞；只要温温和和地待众人，善于教导，

存心忍耐，用温柔劝戒那抵挡的人，或者神给他们悔改的心，
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可以明白真道，叫他们这已经被魔鬼任意掳去的，可以醒悟，

脱离他的网罗。（提后2∶24—26）

请注意这段经文的钥节：“或者神给他们悔改的心。”悔改是一个礼

物，是神所赐的礼物。诚然，悔改是我们要做的事，是我们发出的行动。

但悔改也是一个奇迹，是来自神的白白的礼物。撒但不能主宰他的俘虏，

神才有至高权柄。当神赐下悔改的心给我们，我们就从撒但的网罗中逃

脱。我们曾经“被魔鬼任意掳去”，但我们如今不再受他的捆绑了。

撒但受制于神的护理

我从撒但权力的以上十个领域可以得出结论：撒但的一切行为都受

制于神主导一切的神圣护理。因为撒但彻头彻尾的邪恶，我们可以引

用《创世记》50章20节，来描述他在世上的一切行为：“他的意思是恶

的，但神的意思原是好的。”无论撒但做何事，他的意图总是要减损神

的荣耀，并最终毁灭神的子民。当神允许撒但实施他的计谋时，神有自

己的计划，他是为了自己的荣耀和他子民最终得益处。我们之前已经讨

论并明晰了一点：神一切智慧的许可都有良善的目的。凡是神许可的事

都在他计划之中，并且神一切的计划都是良善的。

但想到撒但给这个世界带来的邪恶和痛苦，我们不禁要问：为什么

神允许撒但继续作恶，继续存在？为什么神不干脆毁灭他，或者现在就

把他扔进火湖？我确信这事神可以做到，并且这么做不会对撒但或人类

有任何不公。我们在上面的第9点中已经看到，事实上，神将在末日把撒

但扔进火湖（启20∶10）。那么为什么不是现在呢？这就是我们下一章

要讨论的问题。

 参见本书第十三章，及十七章注释2。
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第十九章

神允许撒但继续存在 

上一章的重点是，撒但的一切权势都没有终极决定能力，无论它看

起来多么强大。神的护理掌管并决定着撒但的一切行动。这就引出了一

个问题：既然撒但完全在神的掌控之中，神为何不用他的权柄和智慧现

在就消灭撒但？为何不现在就把他扔进火湖，就像《启示录》所描述

的？这就是我们本章要努力回答的问题。圣经没有直接回答这个问题，

但是给我们指出了方向。所以，我想大胆地提出四个答案供你检验。尽

管对于我们提出的问题，这四点建议并非圣经明确指出的答案，但我想

它们确实给出了部分解答。

圣经中的四个间接答案

我想用以下四个步骤来总结为什么神允许撒但继续存在并作恶，而

不是现在就给予致命一击∶  

•  神借着彰显他的属性击败撒但。  

•  神借着基督的受苦击败撒但。  

•  神用撒但自己击败撒但。  

•  神让他子民享受他的荣耀来击败撒但。  
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1. 神借着更多彰显自己的属性击败撒但

想想《路加福音》13章10至17节中那女人可怜的境遇：“病了十八

年，腰弯得一点直不起来。”（路13∶11）路加更具体地描述说，她被

“撒但捆绑十八年”（路13∶16）。耶稣要彻底医治她，这意味着神可

以在这十八年痛苦的岁月里随时医治她。神有权柄和恩惠，可以在任何

时候医治她，但是神却允许撒但附在这女人的身体里十八年之久。

这女人得医治的结果是：耶稣的“敌人都惭愧了，众人因他所行一

切荣耀的事，就都欢喜了”（路13∶17）。我们不知道神为何允许这个

女人忍受撒但的“捆绑”达十八年之久。但我们知道，耶稣打败了撒

但，揭露了对手假冒为善的面目，彰显了他的怜悯、权柄和能力，使众

人因他所行一切荣耀的事而欢喜。

在我看来，这件事能够使我们隐约看见神选定击溃撒但的时机有一

个更大目的。我们从这个故事可以推断出，神这么做部分原因是出于：

展现神方方面面对撒但势力的胜利，比在救赎历史的早期一举击溃撒

但，更能彰显基督的荣耀。我想这也可以用来总结上一章所提的十种方

式中的任何一种。

2. 神借着基督的受苦击败撒但

关于撒但最终的溃败，最核心、最惊人的事实不是撒但将被扔进火

湖，而是耶稣要经受火的洗礼，简直就像被扔进火湖（路12∶50），以

击败撒但对他子民的控制。保罗和《希伯来书》的作者都教导说，耶稣

通过受苦和受死打败了撒但：

你们从前在过犯和未受割礼的肉体中死了，神赦免了你们

一切过犯，便叫你们与基督一同活过来，又涂抹了在律例上所

写攻击我们有碍于我们的字据，把它撤去，钉在十字架上。

既将一切执政的掌权的掳来，明显给众人看，就仗着十字架夸
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胜。（西2∶13—15）

儿女既同有血肉之体，他也照样亲自成了血肉之体，特要

藉着死，败坏那掌死权的，就是魔鬼，并要释放那些一生因怕

死而为奴仆的人。（来2∶14—15）

宇宙中最伟大的位格，为了爱那些“顺服空中掌权者的首领……和

别人一样”（弗2∶2—3）的人，为了使他们得自由而受苦和受死，打

败了宇宙中最邪恶丑陋的存在，愈发显现出他的美丽、荣耀、尊贵和奇

妙。当耶稣把撒但扔进火湖时，他的公义和大能将全然彰显。但他的恩

典、怜悯、忍耐、慈爱和智慧，却是在十字架上⸺� 在他偿还他子民的

债务、夺回撒但控制权的时候，全然彰显出来。

《歌罗西书》2章14节明确指出，基督的死使撒但失去了对神子民

的控制权。基督“涂抹了在律例上所写攻击我们有碍于我们的字据，把

它撤去，钉在十字架上”。经文紧接着讲述了基督的死对撒但的影响：

“（他免除了他子民的债务），既将一切执政的掌权的掳来，明显给众

人看，就仗着十字架夸胜。”（西2∶15）换句话说，在末后的日子，

撒但唯一能够指控我们的就是未蒙赦免的罪。但基督已将这些罪统统钉

在了十字架上，从撒但手中夺走了他唯一的致命武器。撒但被解除了武

装。事实上，撒但受到了羞辱，因为在他所夸耀的一切力量、骄傲和仇

恨中，他失去了他的战利品⸺� 神的选民，输给了全能者在十字架上那

软弱、谦卑、慈爱的作为。

我们在本书第二部分看到，护理的终极目的是要人因神恩典的荣耀

发出喜乐的赞美（弗1∶6、12、14），而这恩典的荣耀在无限荣美的神

儿子甘愿为不配的罪人受苦和受死时，得到最完全的彰显。现在我们透

过一些片段，瞥见了撒但在神的奇妙剧院里充当目前角色的原因。历史

的每一个节点都见证了基督的荣美，而在历史上最为重大的时刻，当最
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丑陋的存在被最美好伟大的作为击溃时，基督的荣美发出最璀璨的光

芒。

3. 神用撒但自己击败撒但

神不仅拥有全然胜过撒但的能力，他在方方面面都超越撒但。神毁

灭撒但的种种方式，格外彰显出他智慧的完全，让他的智慧发出耀眼的

光芒。其中一种方式是要撒但在神儿女的生命中为他们的成圣服务。神

的方式是如此单纯和绝妙，撒但不仅没有拦阻，反而不知不觉为其服

务，这无疑会激怒撒但。

我想到了保罗“肉体上的刺”，也就是他在《哥林多后书》12章1至

10节提到的刺。保罗曾被提到三重天上，有过超自然的短暂体验（林后

12∶1—4）。神赐给保罗这一特权，知道这特殊的经历可能会使保罗落入

骄傲。神认为即使面临麻烦，依然值得赐下这礼物。他应对这骄傲试探

的办法就是，确保（see to it；护理）保罗肉体上有一根刺。保罗用一句

很惊人的话告诉我们：神的目的是要使他成圣，而撒但不知不觉参与了

这件事！

又恐怕我因所得的启示甚大，就过于自高，所以有一根刺

加在我肉体上，就是撒但的差役要攻击我，免得我过于自高。

（林后12∶7）

这节经文的开头和结尾都提到了这根刺的目的：“恐怕我过于自

高……免得我过于自高。”这不是撒但的安排。撒但不会拦阻人的自

高，而是促成它。神为保罗设计这根刺是为了让他谦卑和信靠。然而，

这根刺被称为“撒但的差役”。神以超乎我们理解的方式驾驭撒但对保

罗的仇恨，服务于神的目的，使保罗活出谦卑、圣洁、喜乐的生命。

也许你认为撒但很傻。但是要小心，你犯的每一项罪都同样愚蠢，
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同样引向自我毁灭。罪和撒但在本质上都是非理性的。撒但自取灭亡，

入了犹大的心，叫他背叛耶稣，结果撒但自己被解除了武装（路22∶3；

西2∶15）。撒但弄巧成拙，以同样的方式给了保罗一根肉体上的刺。撒

但的设计原本是要伤害保罗，却无意中促成了保罗的谦卑，使他更乐意

依赖耶稣的恩典。

因此，撒但攻击保罗的结果，不仅暴露了他搬石砸脚的愚蠢，也揭

示了基督那令人全然满足的恩典：

为这事，我三次求过主，叫这刺离开我。他对我说：“我

的恩典够你用的，因为我的能力是在人的软弱上显得完全。”

所以，我更喜欢夸自己的软弱，好叫基督的能力覆庇我。（林

后12∶8—9）

我认为这已经接近了问题的核心⸺� 神为何允许撒但存在并给他的

子民带来暂时性的伤害？因为这能更好地彰显基督智慧、能力和尊贵的

荣耀，还能展现出这荣耀带给他子民的满足远胜撒但所能给予的。这就

引出了神击败撒但的终极策略。

4. 神让他子民享受他的荣耀来击败撒但

请注意，保罗身体上的刺这一痛苦经历，带给他的最高体验不是认

识到基督的恩典够用。准确地说，认识并经历了基督丰富的恩典，让保

罗“更喜欢夸自己的软弱”。当保罗以“欢喜”﹝ἥδιστα；林后12∶9，

我们从这个词衍生出“享乐主义”（hedonism）﹞夸耀的方式来经历基

督够用的恩典时，就使基督的恩典和大能愈发显明出来。

我将这种“欢喜”称作“尽情享受”（品尝；savoring）。我认为神

在这个时代打败撒但所用的策略是：不仅要揭示撒但比基督虚弱，还要

揭示出撒但不如基督吸引人⸺� 他无法令人渴望，无法令人满足。如果
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你认为这听起来很肤浅或不着边际，那我们在思想上还未能同步。按照

我的理解，神在宇宙中的终极目的是：通过彰显基督带给人的满足超越

万有，来高举基督的荣美和尊贵，使众人以他为宇宙的至宝。当人类的

喜好与基督的无限荣美和尊贵相称时，神对撒但及宇宙万有的护理就实

现了终极目的。

在实现这一目的的过程中，撒但最重要的角色就是，提供给我们所

能想象的一切快乐，引诱我们远离对基督的享受、渴望和满足；另一方

面，带给我们一切所能想象的痛苦，使我们因此拒绝承认基督的良善。

当神的子民面对这些试图使他们爱世界、弃绝基督的试探，却因基督超

越万有的尊贵（林后12∶9；腓3∶8），“喜欢”夸自己的软弱和失落，

就以最奇妙的方式彻底击溃了撒但。

撒但不仅比基督虚弱，更重要的是，他没有基督吸引人。撒但不能

带给人满足，不仅因为他没有基督的大能，还因为与基督的荣美相比，

他极其丑陋；与基督的甘甜相比，他散发着恶臭。撒但自己和撒但所能

提供的一切，都无法与基督相比。

品尝基督的滋味所带来的享受，超越撒但透过财富所能给予人的一

切，也超越撒但透过痛苦从人身上夺走的一切⸺� 如果神在撒但的虚

弱、愚蠢和丑陋完全暴露之前，在基督被证明是至宝之前，就将撒但逐

出世界，就不能以这种方式高举基督的荣美和尊贵。因此，神允许撒但

继续存留和发挥作用，是为护理的终极目的服务。

下一章与本章的关系 

下一章我们将讨论神对君王和国家的护理。这两章之间有一个重要

的联系。在《以弗所书》6章12节，保罗说：

因我们并不是与属血气的争战，乃是与那些执政的、掌权

的、管辖这幽暗世界的，以及天空属灵气的恶魔争战。

283



神的护理

254

“执政的”和“掌权的”这两个词似乎是指恶魔，因为他们是敌对

方，而且保罗将这两个词与“属血气的”区分开来。这两个词在《歌罗

西书》2章15节中似乎也有这层含义：“（神）既将一切执政的掌权的掳

来，明显给众人看，就仗着十字架夸胜。”然而，保罗在《提多书》3章

1节中使用了同样的一对词来指代人类权力机构：“你要提醒众人，叫他

们顺服作官的、掌权的。”

因此，保罗很可能认为，人类政府和恶魔的力量之间有一种联系，

它们往往密不可分地交织在一起。这意味着接下来的章节，在我们讨论

神对君王和国家的护理时，将不断证明一个好消息⸺� 神的护理掌管撒

但及撒但在世上各国的一切活动。
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第二十章     

神是以色列的王，也是列国之王

神对君王和国家的护理是旧约的重心，主要是因为在弥赛亚到来之前，

神的历史计划是让以色列人成为神拯救工作的焦点。这就意味着神的子民作

为一个民族、政治和地理上的国家，将与其他国家保持接触，并经常发生冲

突。神如何对待以色列与列国，是贯穿整个旧约的一条护理主线。

以色列国与耶稣基督的教会

在神呼召亚伯拉罕成为以色列之父并与他立约之前，已经把世界上

所有的人分散在“全地上”（创11∶7—8），创造了一个多民族、多语言

的世界。使徒保罗说：

他（神）从一本造出万族的人，住在全地上，并且预先定

准他们的年限和所住的疆界。（徒17∶26）

所以，神与列国的关系并不是从亚伯拉罕开始的。然而，随着亚伯

拉罕蒙召与神建立永久的圣约关系，以色列成为了神与各国交往的焦

点。以色列将成为“大国”（创12∶2），不可避免地与其他国家有政

治、领土和军事互动。
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更奥秘的是，神不仅应许亚伯拉罕成为大国，还应许他成为“多国

的父”（创17∶4—5）。亚伯拉罕如何既成为一国的父，又作多国的父

呢？在新约中，保罗认为这一应许指向非犹太民族因信弥赛亚而被纳入

亚伯拉罕之约（罗4∶13—17）。“亚伯拉罕……作我们（所有相信弥赛

亚耶稣的犹太人和外邦人）世人的父。如经上所记：‘我已经立你作多

国的父。’”（罗4∶16—17）

保罗说，神对万国的关注意味着他终会将自己的子民从世界上所有

民族中救赎出来，正如约翰在异象中所见：

你配拿书卷，

配揭开七印，

因为你曾被杀，

用自己的血从各族、各方、各民、各国中买了人来，

叫他们归于神，

又叫他们成为国民，

作祭司，归于神，

在地上执掌王权。（启5∶9—10）

这意味着今天神的子民，也就是相信弥赛亚（耶稣基督）的人组成

的基督教会，并不具有某个单一的民族、政治或国家身份。“我们却

是天上的国民，并且等候救主，就是主耶稣基督从天上降临。”（腓

3∶20）“在此（普世基督教会）并不分希腊人、犹太人、受割礼的、

未受割礼的、化外人、西古提人、为奴的、自主的，惟有基督是包括一

切，又住在各人之内。”（西3∶11）

这就解释了为什么旧约和新约对国家的关注如此不同。在旧约中，

可见的神的子民（有别于那些真正属神的儿女）是一个民族、政治和地

理上的国家（罗9∶6—8）。神应许，他们会有自己的君王（创17∶6；申
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17∶15）和地土（创12∶7）。

但在新约中，可见的神的子民来自数千个民族和地域，有数千种

政治背景。教会不是一个政体。教会除了耶稣没有王（林前8∶6），除

了在主耶稣再临时（太25∶31—34）要承受地土，没有地土的应许（太

5∶5；罗4∶13；林前3∶21—23）。教会不是一个国家，因此与国家的关

系不像以色列与列国那样。

旧约中神对列国的护理与今天息息相关

回到这一章的开头，我们可以更清楚地看到，为何神对列国的护

理、列国与以色列的关系乃是旧约的重心，而在新约中则截然不同。然

而，从旧约中了解的神对国家和君王的护理，仍然与我们息息相关。如

今，神对列国的护理与旧约时一样包罗万有、无处不在。耶稣要求我们

去“使万民作他的门徒”（太28∶19），并且说门徒将“为他的名被万

民恨恶”（太24∶9），因此，神对万国的护理将对今日神子民的信心和

勇气产生巨大的影响。

不仅如此，旧约中神对以色列国的护理也与基督教会有关，因为神

应许统治万国的君王将从“大卫的子孙”中诞生，他的国直存到永远，

并将覆盖所有国家：

他要为大，称为至高者的儿子，主神要把他祖大卫的位给

他。他要作雅各家的王，直到永远，他的国也没有穷尽。（路

1∶32—33）

 我耶稣……是大卫的根，又是他的后裔。我是明亮的晨

星。（启22∶16）

这位耶稣是“万王之王”（启17∶14），要治理地上的万国（启
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19∶15—16）。他是基督教会的头和基督教福音的中心（罗1∶1—4）。

因信他，世界各国的人都得以“进入我们主救主耶稣基督永远的国”

（彼后1∶11）。因为各种原因，我们将看到，旧约记载的神对列国和君

王的护理与今天的基督徒息息相关，甚至是我们迫切需要了解的。

耶和华为王，掌管万王

神自我启示的基本身份⸺� “我是自有永有的”（出3∶14），

隐含着“耶和华永永远远为王”（诗10∶16）的真理。“国权是耶和华

的。”（诗22∶28）国权“属于”耶和华，不是因为有人膏了他、授权

了他、选择了他或任命了他。国权属于他，因为他是自有永有的神，掌

管万有。作神就是作王：“惟耶和华是真神，是活神，是永远的王。”

（耶10∶10）他的王权亘古长存，无始无终。他是那“不能看见、永世

的君王、独一的神”，“尊贵、荣耀”都归于他，“直到永永远远”

（提前1∶17；参见诗145∶13，29∶10，93∶2）。

因此，当约沙法祈祷“耶和华……你不是万邦万国的主宰吗”（代

下20∶6），他的意思并不是说，这些国家选择或任命了耶和华为他们的

神。神没有主动寻找那些没有王的国家，设法作他们的王。他创造了万

国，服在他的权柄之下。有一天，他要叫所有蒙拣选的人都满心喜乐地

顺服他：“你所造的万民都要来敬拜你。”（诗86∶9；参见启5∶9；罗

11∶12、25）因此，“神作王治理万国”（诗47∶8），不在于他们是否

选他作王。

实际上，《但以理书》详细讲述了，如果他们不认神作王会面临

何种后果。但以理叙述了神给予尼布甲尼撒和伯沙撒的教训；他对神

的旨意的深刻见解，为我们接下来的两章提供了基本结构。耶和华赐

异象给巴比伦王尼布甲尼撒，指示他狂傲的代价是什么。在异象中，

 关于该经文的详细讨论参见本书第六章。
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有人声说道：

使他的心改变，不如人心，给他一个兽心……好叫世人知

道至高者在人的国中掌权，要将国赐与谁，就赐与谁，或立极

卑微的人执掌国权。（但4∶16—17）

神使尼布甲尼撒做了一梦。他想知道神在梦中所示的意思，请了但

以理来解释。但以理解释道：

王啊，讲解就是这样：临到我主我王的事是出于至高者的

命。你必被赶出离开世人，与野地的兽同居，吃草如牛，被天

露滴湿，且要经过七期。等你知道至高者在人的国中掌权，要

将国赐与谁就赐与谁。（但4∶24—25）

这异象成了真：

他（尼布甲尼撒）被赶出离开世人，吃草如牛，身被天露滴

湿，头发长长，好像鹰毛，指甲长长，如同鸟爪。（但4∶33）

令人惊讶的是，这件事的果效是救赎性的，尼布甲尼撒并没有越发

刚硬：

日子满足，我尼布甲尼撒举目望天，我的聪明复归于我，

我便称颂至高者，赞美尊敬活到永远的神。

他的权柄是永有的，

他的国存到万代。

世上所有的居民都算为虚无，
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在天上的万军和世上的居民中，他都凭自己的意旨行事。

无人能拦住他手，

或问他说：“你作什么呢？”

那时，我的聪明复归于我，为我国的荣耀威严和光耀也都

复归于我……现在我尼布甲尼撒赞美、尊崇、恭敬天上的王，

因为他所作的全都诚实，他所行的也都公平。那行动骄傲的，

他能降为卑。（但4∶34—37）

此后，为了强调这些事，并表明大多数统治者多么不情愿接受尼布

甲尼撒所学到的真理，但以理告诉我们，尼布甲尼撒的儿子伯沙撒愚蠢

地（自杀式地）回应了他父亲的经历。但以理首先告诉了伯沙撒骄傲的

后果：

但他（你父亲）心高气傲，灵也刚愎，甚至行事狂傲，就

被革去王位，夺去荣耀。他被赶出离开世人，他的心变如兽

心，与野驴同居，吃草如牛，身被天露滴湿，等他知道至高的

神在人的国中掌权，凭自己的意旨立人治国。（但5∶20—21）

然后，他解开墙上所写的文字（弥尼，弥尼，提客勒，毗勒斯），

就是神要废弃伯沙撒的信息：

“伯沙撒啊，你是他的儿子（或作“孙子”），你虽知道

这一切，你心仍不自卑，竟向天上的主自高……却没有将荣耀

归与那手中有你气息，管理你一切行动的神。……（墙上写

的字）讲解是这样：弥尼，就是神已经数算你国的年日到此完

毕；提客勒，就是你被称在天平里，显出你的亏欠；毗勒斯

（与乌法珥新同义），就是你的国分裂，归与玛代人和波斯
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人。”……当夜，迦勒底王伯沙撒被杀。（但5∶22—23，26—

28、30）

关于尼布甲尼撒和伯沙撒的两个故事浓缩了旧约中神对君王和列国

之护理的许多要点，可以作为我们理解神对君王和列国之护理的标题。

总结起来就是：

1. 至高者在人的国中掌权（但4∶17、25、32）。

2.  世上所有的居民都算为虚无（但4∶35）。

3. 在天上的万军和世上的居民中，他都凭自己的意旨行事，无人能

拦住他手（但3∶45）。

4.  王的气息和一切行动都在神的手中（但5∶23）。 

5. 至高者要将国赐与谁，就赐与谁，或立极卑微的人执掌国权（但

4∶17）。

6. 那行动骄傲的，他能降为卑（但4∶37）。

7. 他所作的全都诚实，他所行的也都公平（但4∶37）。

8. 神的目的是叫世人知道至高者在一切事上掌权（但4∶37）。

9. 他要我们知道，若不顺服神的王权，不以它为乐，我们行事就如

动物，而不是人（但4∶32—33，5∶21）。

神对君王和列国这九个方面的护理，构成了接下来两章的大纲。
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第二十一章  

人的王权与万王之王

《但以理书》以生动的细节和有力的笔触，叙述了尼布甲尼撒王的

兴衰，以及他儿子伯沙撒不可理喻的傲慢。这些内容旨在使君王、国家

和我们谦卑下来。我从这些故事中寻得了神对君王和列国的护理向我们

显明的九个真理。我们将在本章讨论前四个真理，在第二十二章讨论其

余五个。神的护理所涉及的这九方面，我们都会进一步深入讨论，看看

这些内容是否出现在范围更宽广的圣经上下文之中。

1. 至高者在人的国中掌权（但4∶17、25、32）

我们已经注意到这个基本的事实：至高者在人的国中掌权。在此，

我们只需要关注“人的国”这个短语。有些事实太过明显，反而被人忽

视。在此，我们很容易忽视神治理世界的方式：他选择了人类君王作为

媒介，或者说借助“人的国”来实现他的大部分目的，而不是自己直接

行使君权。

人类王权存在的终极原因

神不需要创造国家或设立君王，但他竟然两样都做了（诗86∶9；但

2∶21）。神原本可以让这世上没有国家也没有君王，但这不是他的计
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划。相反，他计划让世上有一个“人的国”，也就是说，由人来统治万

国。所以，当圣经说“神在人的国中掌权”时（但4∶17），我们不可忽

视“人的国”存在的事实。这是出于神全智的护理。

当我们意识到神创造“人的国”，最终是要让他的圣子有朝一日成

为人，并作为神人治理一个“永远的国”时（彼后1∶11；参见路1∶32—

33），我们就会看到，这个观察并不多余。鉴于这最终的目的，我们可

以说，神创造人的王权是为了让神的儿子作王得荣耀。

神不是等到地上有了人的王权之后，才计划圣子的道成肉身。相

反，在创立世界以先，他的最终目的就是在他爱子的宝血所带来的救赎

中，最大限度地“使他恩典的荣耀得着称赞”（弗1∶6—7）。神计划

让他的儿子取人的血肉之体（来2∶14），洗净罪，坐在至高至大者的

右边（来1∶3），作万王之王，直到永远（来17∶14，19∶16）。鉴于

这个目的，神才计划建立人的王权，以便这王权成为他儿子荣耀的一部

分。“论到子却说：‘神啊，你的宝座是永永远远的，你的国权是正直

的。’”（来1∶8）“他要作王，直到永永远远。”（启11∶15）

通过以色列的君主制建立基督的王权之路

更确切地说，神计划让他的儿子从以色列的王族血统而出，圣子要

用以色列王的身份进入世界，最终成为万国永远的王。神与大卫王立

约，应许他的王权永存：

我必坚定他的国位，直到永远。我要作他的父，他要作我

的子；他若犯了罪，我必用人的杖责打他，用人的鞭责罚他。

但我的慈爱仍不离开他，像离开在你面前所废弃的扫罗一样。

你的家和你的国，必在我（原文作“你”）面前永远坚立。你

的国位也必坚定，直到永远。（撒下7∶13—16）

297



神的护理

266

这三个“永远”承载着一个神圣的计划，对此，旧约的圣徒尚不明

了。在一个永恒的国度里，怎么会有人为因素造成的影响（“他若犯了

罪”），以及随之而来的失败和死亡？然而，神的圣约的确如此。大卫

的子孙必兴起作王，他的国必永远长存。

先知以赛亚强调了这个奥秘，应许说那将来的大卫王是“全能的

神”“永在的父”：

因有一婴孩为我们而生，

有一子赐给我们，

政权必担在他的肩头上。

他名称为奇妙、策士、全能的神、永在的父、和平的君。

他的政权与平安必加增无穷。

他必在大卫的宝座上治理他的国，

以公平公义使国坚定稳固，

从今直到永远。

万军之耶和华的热心必成就这事。（赛9∶6—7）

但以理又补充了这位以人类形象到来之王在人性上不同于人类君王

的地方：

我在夜间的异象中观看，

见有一位像人子的，

驾着天云而来，

被领到亘古常在者面前，

得了权柄、荣耀、国度，

使各方、各国、各族的人都侍奉他。

他的权柄是永远的，不能废去，
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他的国必不败坏。（但7∶13—14）

这就是天使向耶稣的母亲马利亚宣告的、神所应许的王权：

他要为大，称为至高者的儿子，主神要把他祖大卫的位给

他。他要作雅各家的王，直到永远，他的国也没有穷尽。（路

1∶32—33）

因着神人耶稣从死里复活，坐在他父的宝座上：“我得了胜，在我

父的宝座上与他同坐。”（启3∶21）大卫的宝座至终成了神的宝座。耶

稣是“宝座中的羔羊”（启7∶17）。全宇宙是“神和羔羊的宝座”（启

22∶1）。

因此，在永恒中，天上的众人都将颂赞：

曾被杀的羔羊是配得权柄、丰富、智慧、能力、尊贵、荣

耀、颂赞的。

……

但愿颂赞、尊贵、荣耀、权势都归给坐宝座的和羔羊，直

到永永远远。（启5∶12—13）

神的护理带来一个“人的国”，并引导了以色列王权千年的历史，

最终目的是使宝座上掌权的羔羊在他子民的喜乐赞美中得荣耀。

因此，在继续以《但以理书》4章和5章为线索，讨论神对君王和列

国的护理时，我们应该记住，这护理的一切荣耀，最终都是为了帮助我

们看到和品尝耶稣基督那永恒王权的尊贵和荣美。
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2. 世上所有的居民都算为虚无（但4∶35）

《但以理书》4章和5章最简明扼要的总结是：“在天上的万军和世

上的居民中，他都凭自己的意旨行事。无人能拦住他手。”（但4∶35）

他的权柄是永有的，

他的国存到万代。

世上所有的居民都算为虚无，

在天上的万军和世上的居民中，

他都凭自己的意旨行事。

无人能拦住他手，

或问他说：“你作什么呢？”（但4∶34—35）

至于尼布甲尼撒和伯沙撒，神的旨意是要他们谦卑，止住他们的

自夸：“这大巴比伦不是我用大能大力建为京都，要显我威严的荣耀

吗？”（但4∶30）神实际表达的意思是，“你的小巴比伦对我来说不过

虚无，是我的意志而不是你的意志，支配着你那渺小的王权”。

彰显恩典，而不是否定人

“世上的居民都算为虚无”，要点不是神不关心世人的王权，也不

是他不厚待他们。要点是神在恩待世人时拥有绝对自由，不受任何权势

或权利约束，也不受“世上居民”的任何价值约束。

换句话说，地上的国和其中的居民并不重要，重要的是神。当他对

这些微不足道的生物感兴趣时，他的恩典，而不是他们的荣耀，才令人惊

奇。实际上，神确实对人类事务感兴趣。他的护理对各国及其中的居民拥

有绝对、庄严的主权，但这并不是要使他的恩典难以理解，而是要使它蔚

为壮观。请看以赛亚如何同时诉说神对人的俯就与神的名得高举：
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他必像牧人牧养自己的羊群，

用膀臂聚集羊羔抱在怀中，

慢慢引导那乳养小羊的。

……

看哪，万民都像水桶的一滴，

又算如天平上的微尘；

他举起众海岛，

好像极微之物。

万民在他面前好像虚无，

被他看为不及虚无，乃为虚空。

…… 

神坐在地球大圈之上，

地上的居民好像蝗虫。

……

他使君王归于虚无，

使地上的审判官成为虚空。

……

你们向上举目，

看谁创造这万象，

按数目领出，他一一称其名，

因他的权能，

又因他的大能大力，

连一个都不缺。

…… 

你岂不曾知道吗？

你岂不曾听见吗？

永在的神耶和华，
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创造地极的主，

……

疲乏的，他赐能力；

软弱的，他加力量。

……

但那等候耶和华的，必从新得力。

他们必如鹰展翅上腾，

他们奔跑却不困倦，

行走却不疲乏。（赛40∶11、15、17、22—23、26、28—

19、31）

这段经文以神聚集羊羔在怀中开始（40∶11），以他加力量给软弱

的人结束（40∶29—31）。在这两幅神俯身帮助无助者的画面之间，乃是

他的威严最崇高的闪现：“万民都像水桶的一滴”（40∶15）；“万民

在他面前好像虚无”（40∶17）；“地上的居民好像蝗虫”（40∶23）；

“（他）使地上的审判官成为虚空”（40∶23）；他创造这万象，无数

的星星，他都能一一称呼其名（40∶26）。

这种神的自我高举与自我降卑并存的现象，在圣经对神护理的描写

中无处不在，几乎就是他独特、奇妙荣耀之本质。经文又说：

因为那至高至上、永远长存、

名为圣者的如此说：

“我住在至高至圣的所在，

也与心灵痛悔、谦卑的人同居；

要使谦卑人的灵苏醒，

也使痛悔人的心苏醒。”（赛57∶15）
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但以理和以赛亚（以及神）意在借着对护理的描写，产生至少三个方

面的影响。首先，平息我们对神治理列国及其居民的方式所提出的任何异

议：“无人能拦住他的手，或问他说：‘你作什么呢？’”（但4∶35）第

二，因为神关心我们，像怀抱羊羔一样怀抱我们，给我们力量，让我们灵

魂复苏，应当让我们感到惊奇。我的感受是，在21世纪的教会里，我们更

有可能认为神的怜悯是人当得的东西，而不是激动人心的惊喜。第三，预

备我们迎接“神的儿子成为救赎之王”这个不可思议的奥秘：

他本有神的形像，不以自己与神同等为强夺的，反倒虚

己，取了奴仆的形像，成为人的样式。既有人的样子，就自己

卑微，存心顺服，以至于死，且死在十字架上。（腓2∶6—8）

从“与神平等”的无限威严到“死在十字架上”的至深羞辱，这就

是神使他儿子作王的计划。如果我们有眼可看，就会注意到这种神圣治

理的特殊荣耀也贯穿整个旧约。

3. 在天上和世上，他都凭自己的意旨行事，无人能拦住他手

（但4∶35）

“无人能拦住他手”这句话隐含着人对护理的反抗，而神的目的是要

驳倒这种虚妄的看法。人的错误在于：认为在神的受造物中，特别是在他

所造的人中，以及在人所建立的伟大国家、军事力量中，存在着确实可以

“拦住神的手”的力量。神在圣经中有意揭露了这种错误的说法。

例如，当亚兰人在山上被以色列人打败时，亚兰人说，这是因为耶

和华是山神，不是山谷之神（王上20∶23）。所以他们认为：“如果能

在山谷中与以色列作战，我们就会赢。”换句话说，适当的地形加上众

多的人数，就能“拦住神的手”。神根本不会允许这种说法实现，神要

让他们看见这说法的荒谬：

303



神的护理

272

以色列人也点齐军兵……对着他们安营，好像两小群山羊

羔。亚兰人却满了地面。有神人来见以色列王说：“耶和华如此

说：‘亚兰人既说我耶和华是山神，不是平原的神，所以我必将

这一大群人都交在你手中，你们就知道我是耶和华。’”……那

一日以色列人杀了亚兰人步兵十万。（王上20∶27—29）

地形和人数都不能拦阻神为列国和君王所定的旨意。“因为耶和华

使人得胜，不在乎人多人少。”（撒上14∶6）神一遍又一遍地证明，他

决定国家兴亡和军事胜败。他经常借着百姓以弱胜强来显明这一点。神

也明确表示，这一策略旨在防止有人声称自己可以拦阻神，或成就只有

神才能做到的事。

例如，神为拯救以色列人而兴起基甸（士6∶36），却在基甸率领

二万二千士兵与米甸人争战时对他说：“跟随你的人过多，我不能将米

甸人交在他们手中，免得以色列人向我夸大，说：‘是我们自己的手救

了我们。’”（士7∶2）换句话说，神的护理不仅旨在表明没有任何力

量可以阻挠神想要做的事，而且要证明每一次得胜都是神的得胜。“在

你手中有大能大力，无人能抵挡你。”（代下20∶6）“马是为打仗之日

预备的，得胜乃在乎耶和华。”（箴21∶31；参见代下20∶15，32∶8）

神意在指示两个真理：第一，他的计划不能被人废止，必要立定：

万军之耶和华既然定意，谁能废弃呢？

他的手已经伸出，谁能转回呢？（赛14∶27）

我知道你万事都能作，

你的旨意不能拦阻。（伯42∶2）

第二，除非人的计划是神计划中的一部分，否则人的计划永远不会
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实现。神的计划决定了人的计划，无论是最强之国的计划，还是个别君

王或其臣民的计划：

耶和华使列国的筹算归于无有，

使众民的思念无有功效。（诗33∶10；参见19∶3）

人心多有计谋，

惟有耶和华的筹算，才能立定。（箴19∶21）

4. 王的气息和一切行动都在神的手中（但5∶23）

神能够挫败人的计划，并准确无误地成就他自己的计划，是一个基

本的真理。他的护理对世界的影响不是碌碌无能的，仿佛要不断面对一

些突发状况，仿佛他护理的对象起初不在他掌管之下。神的护理所掌管

的并非不可预见或意外的生命或行动。而尼布甲尼撒的儿子伯沙撒没有

认识到这一点。

你又赞美那不能看、不能听、无知无识、金、银、铜、

铁、木、石所造的神，却没有将荣耀归与那手中有你气息，管

理你一切行动的神。（但5∶23）

换句话说，你所面对的神远超乎你那石头所造的神，因为真正的神

能看、能听、能知道，而石头所造之神不能。不仅如此，你所面对的神

还将“你的气息”和“你的一切行动”都握在手中。他不仅看见你呼

吸，而且给了你气息（直到不再给你）。他不仅听见你的脚步声，而且

持定你的脚步，计划了你的每一处落脚之地。他不仅知道你要做什么，

为此做好准备，而且引导你的每一步行动。君王啊，你吸气、呼气，你

的每一次呼吸都是神白白赐下、你所不配得的恩赐，你应该永远谦卑地
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感谢神。“凡活物的生命和人类的气息都在他手中。”（伯12∶10）

如果神想说得更具体些，他可以对伯沙撒说：“你的气息今晚就不

再有了”⸺� 事实的确如此（但5∶30）。神还可以告诉他伟大的巴比伦

王国将会怎样：“耶和华定意攻击巴比伦，将他毁灭，所以激动了玛代

君王的心。”（耶51∶11）这意味着，不仅以色列君王的气息和一切行

动在耶和华的手中，所有君王的气息和行动，也都在神的手中。

王的心在耶和华手中，

好像垄沟的水随意流转。（箴21∶1）

无论是神差遣外邦君王来攻击以色列人，使他们惊慌，还是神兴起君

王拯救以色列人，使他们欢喜，以色列人一次次发现神掌管一切的事实。

神使外邦君王攻击以色列

神屡次发咝声，叫外邦人来遵行他的命令，施行审判，惩治他的百

姓：“（耶和华必）……发咝声叫他们从地极而来。看哪！他们必急速

奔来。”（赛5∶26；参见7∶18）

请注意，以下经文用了多少个不同的动词，来描述神使外邦君王和

国家起来反对他的子民。

他把以色列人交在仇敌手中：

所以，耶和华的怒气向以色列人发作，就把他们交在美索

不达米亚王古珊利萨田的手中。（士3∶8）

他使列国兴起攻击以色列：

耶和华万军之神说：“以色列家啊，我必兴起一国攻击你

们。”（摩6∶14）
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他使外邦王作他的斧、锯、棍，吩咐他们攻击以色列人：

亚述是我怒气的棍，

手中拿我恼恨的杖。

我要打发他攻击亵渎的国民，

吩咐他攻击我所恼怒的百姓。（赛10∶5—6）

斧岂可向用斧砍木的自夸呢？

锯岂可向用锯的自大呢？

好比棍抡起那举棍的，

好比杖举起那非木的人。（赛10∶15）

他使列国攻击以色列：

耶和华要从远方地极带一国的民，如鹰飞来攻击你。（申

28∶49）

耶和华说：“以色列家啊，我必使一国的民从远方来攻击

你。”（耶5∶15）

他差遣列国攻击以色列：

在那些日子，耶和华才使亚兰王利汛和利玛利的儿子比加

去攻击犹大。（王下15∶37）

他使列国作他的仆人攻击以色列：

我必召……我仆人巴比伦王尼布甲尼撒来攻击这地和这地

的居民，并四围一切的国民。（耶25∶9；参见43∶10）

他将他的子民交付列国手中：

于是，耶和华的怒气向以色列人发作，将他们屡次交在亚

兰王哈薛和他儿子便哈达的手里。（王下13∶3）
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他将他们交在外邦人的手里：

恨他们的人就辖制他们。（诗106∶41）

现在我将这些地都交给我仆人巴比伦王尼布甲尼撒的手，

我也将田野的走兽给他使用。（耶27∶6）

耶和华如此说：“我要将这城交付巴比伦王的手，他必用

火焚烧。”（耶34∶2）

你将他们交在敌人的手中，磨难他们。（尼9∶27）

他聚集列国攻击以色列：

我必聚集万国与耶路撒冷争战，城必被攻取。（亚14∶2）

神使外邦君王帮助以色列

以色列人也欢喜地发现《箴言》21章1节所说的真理（“王的心在耶

和华手中，好像陇沟的水随意流转”），在历史上诸多关键时刻，神正

是这样做工救拔了她。神使外邦君王的心回转，攻击以色列的仇敌（赛

9∶11），帮助以色列人从毁坏中复兴。

神在使用尼布甲尼撒审判耶路撒冷之后，就叫玛代人起来审判尼布

甲尼撒和他的巴比伦王国：

看哪，我必激动玛代人来攻击他们。

玛代人不注重银子，

也不喜爱金子。

……

巴比伦素来为列国的荣耀，

为迦勒底人所矜夸的华美，

必像神所倾覆的所多玛、蛾摩拉一样。（赛13∶17、19；

参见14∶22）
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巴比伦人战败引发了一系列事件，按照神的旨意把被掳的犹太人送

回耶路撒冷。以斯拉是最清楚这些事的见证人之一，亲眼见证了神如何

改变异教君王的心，使以色列被掳的人归回。他曾庆祝居鲁士在以色列

需要的时候转变了心意，帮助了犹太人：

波斯王居鲁士元年，耶和华……就激动波斯王居鲁士的

心，使他下诏通告全国说：“波斯王居鲁士如此说：‘耶和华

天上的神……又嘱咐我在犹大的耶路撒冷为他建造殿宇。’”

（拉1∶1—2）

此后，百姓欢呼喜乐：

因为耶和华……又使亚述王的心转向他们，坚固他们的

手，作以色列神殿的工程……“耶和华我们列祖的神是应当称

颂的，因他使王起这心意……’”（拉6∶22，7∶27）

通过对邪恶掌权者的护理实现最大的善

如果没有神对邪恶权柄的护理，就没有福音。神的儿子被害是拯救

我们的关键。耶稣的死亡并非偶然，而是神的计划。敌人希望摆脱耶稣

的影响，于是神精心策划了耶稣的死亡，给予了敌人正义的嘲弄。在这

一切罪恶与不公之中，神要拯救那些设谋杀死耶稣的人，以及无数不配

得到救赎的人。如果没有神所计划安排的死亡，就没有救恩。

在人的层面上，耶稣的死是因为邪恶的君王、玩弄权宜之计的总

督、残暴的士兵和嗜血的暴民。但他们都是按照神全智、公义和恩慈的

护理行事。

希律和本丢彼拉多、外邦人和以色列民果然在这城里聚
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集，要攻打你所膏的圣仆耶稣（“仆”或作“子”），成就你

手和你意旨所预定必有的事。（徒4∶27—28）

我们在旧约中看到的那普遍运行在邪恶君王心中的护理，正是我们

罪得赦免、领受永生的盼望。

对君王的护理是为了福音的传扬

不仅十字架上的救恩成就是因为神对邪恶掌权者的护理；这救恩的

消息传给我们（直传到全世界），也是因为神对成千上万世上掌权者的

护理。君王、掌权者和一切在位之人的行动，常常阻碍或推进福音的传

扬。因此，保罗告诉提摩太，要为君王祷告：

我劝你第一要为万人恳求、祷告、代求、祝谢，为君王和

一切在位的，也该如此，使我们可以敬虔、端正、平安无事地

度日。这是好的，在神我们救主面前可蒙悦纳。他愿意万人得

救，明白真道。（提前2∶1—4）

这段经文的思想脉络表明，为掌权者祷告可以促进神的意旨实现，即

“万人得救，明白真道”。历史已经证明了这一点。一般来说，如果战争

肆虐、法律严酷（或不法盛行），将福音传遍世上所有的国家是比较困难

的。因此，神对“君王和一切在位的”旨意，影响着福音的传扬。

可以肯定的是，“神的道不被捆绑”（提后2∶9），保罗也给我们

做出榜样，激励我们为福音的缘故，情愿被禁，被掌权者鞭打（林后

11∶23—29）。然而，我们应当为君王和掌权者祷告，因为王的心在主手

中（箴21∶1），他可以使这心回转，利于福音的传扬。
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第二十二章  

以认识至高者掌权为乐

如果我们不知道神完全掌管地上诸王，也不以之为乐，那就意味着

我们不再是人，而是变得更像动物。尼布甲尼撒变得好像野兽的故事

生动地提醒我们，自高只会弄巧成拙。“他被赶出离开世人，吃草如

牛。”（但4∶33）为什么？因为他说，“这大巴比伦不是我用大能大力

建为京都？”（4∶30）在他自高的那一刻，他就要吃草如兽了。神对我

们说：不要落到人性的悖谬之中，要以神的护理为乐。

接下来，我们要继续讨论尼布甲尼撒和伯沙撒的故事所显明的、神

护理国家和君王的九个方面内容。我们在第二十一章中处理了前四个，

在本章处理后五个。

5. 至高者要将国赐与谁，就赐与谁，或立极卑微的人执掌国权

（但4∶17）

尼布甲尼撒因为骄傲变作野兽，因为神要借此让他认识到神对每一

国的护理旨意。用使徒保罗的话来说，“没有权柄不是出于神的，凡掌

权的都是神所命的。”（罗13∶1）耶稣受审时的见证有力地说明了这

一点。彼拉多说：“你岂不知我有权柄释放你，也有权柄把你钉十字

架吗？”但耶稣回答说：“若不是从上头赐给你的，你就毫无权柄办
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我。”（约19∶10—11）所以，无论是在邪恶尼禄手下的保罗，还是在自

私的彼拉多手下的耶稣，都能证明神在护理着邪恶掌权者：一切权柄皆

出于神。至高者要将国赐与谁，就赐与谁：

他改变时候、日期、废王、立王。（但2∶21）

他（耶和华）使邦国兴旺而又毁灭，

他使邦国开广而又掳去。（伯12∶23）

惟有神断定，

他使这人降卑，使那人升高。（诗75∶7；参见代下25∶8）

护理之美中交织的特别荣耀

在这坚不可摧地主宰着世上一切权柄的护理中，编织着神特殊荣耀

的金丝。那织物本身（译者注：指神的护理）就是荣耀的。当尼布甲尼

撒在谦卑之后恢复理智时，他称赞神的荣耀，称赞他全权护理所有世间

权柄⸺� 这就是织物：

我尼布甲尼撒举目望天，我的聪明复归于我，我便称颂至

高者，赞美尊敬活到永远的神。他的权柄是永有的，他的国存

到万代。世上所有的居民都算为虚无，在天上的万军和世上

的居民中，他都凭自己的意旨行事。无人能拦住他手，或问他

说：“你作什么呢？”（但4∶34—35）

但是，代表神特殊荣耀的金丝⸺� 他借着怜悯弱者来高举自己的伟

大⸺� 甚至比神对人的国和君王那绝对的、普遍的护理还要耀眼。事实

上，这种绝对权能所造就的牢不可破的织物，其色彩的设计正是为了让
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这些闪烁的慈爱之丝，发出更明亮的光芒（罗9∶22—23）。

从《但以理书》4章17节的最后一段，可以看到这些丝线所彰显的特

殊荣耀：“至高者在人的国中掌权，要将国赐与谁，就赐与谁，或立极

卑微的人执掌国权。”神不仅掌管权柄，还拥有惊人的权柄。他不只是

喜爱施展大能，也喜爱扶持卑微的人，使他们高升：

将卑微的安置在高处，

将哀痛的举到稳妥之地。（伯5∶11）

他们又因暴虐、患难、愁苦，

就减少且卑下。

他使君王蒙羞被辱，

使他们在荒废无路之地漂流。

他却将穷乏人安置在高处，脱离苦难，

使他的家属多如羊群。（诗107∶39—41；参见诗147∶5—

6；结21∶26）

因此，尽管以色列人心怀罪恶，希望像别国一样设立一位君王来治

理他们，当神安排以色列的王权时，仍然彰显了他有权拣选君王的织

布。他的特殊荣耀也被编织在其中。在《使徒行传》《列王纪》《历

代志》中，神的主权这一织物乃是如此：“神就将……扫罗给他们作王

四十年。”（徒13∶21）然后，“耶和华使他被杀，把国归于耶西的儿

子大卫”（代上10∶14）。接下来，耶和华立所罗门接续大卫作王（王

上3∶7）。至高者要将国赐与谁，就赐与谁。

尽管以色列的前三位王借着各样罪恶和阴谋登上王位，神的护理仍

然起了主导作用。他兴起他们当政。但是，在这主权织物中，编织着有

违直觉、令人惊喜的金丝。他让“极卑微的人”治国。
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尽管扫罗的王权因傲慢和不顺服而受损，但他正确地表达了神的拣

选与他自己的渺小之间的联系。在撒母耳预备膏立他为王之时，扫罗呼

喊说：“我不是以色列支派中至小的便雅悯人吗？我家不是便雅悯支派

中至小的家吗？你为何对我说这样的话呢？”（撒上9∶21）同样，大卫

的父亲耶西也无法想象，撒母耳想让他最小的儿子⸺� 那个牧童，成为

以色列的下一位君王（撒上16∶11）。主也曾亲自提醒大卫不要忘记他

卑微的出身：

万军之耶和华如此说：“我从羊圈中将你召来，叫你不再

跟从羊群，立你作我民以色列的君……我必使你得大名，好像

世上大有名的人一样。”（撒下7∶8—9）

所罗门同样感到不配，祷告说：“耶和华我的神啊，如今你使仆人

接续我父亲大卫作王，但我是幼童，不知道应当怎样出入。”（王上

3∶7）

金丝引向最独特的荣耀

当神不从世俗的道路，高举卑微之人时，这些违背直觉的慈爱之

丝，最终使得耶稣借着至深的羞辱成为最伟大的君王。使徒彼得说，旧

约的先知们“详细地寻求考察，就是考察在他们心里基督的灵，预先证

明基督受苦难，后来得荣耀，是指着什么时候，并怎样的时候”（彼前

1∶10—11）。首先承受至深的羞辱和痛苦，受苦之后则作王得荣耀。

因此，当耶稣的母亲马利亚为她腹中的孩子歌唱时，她把这丝线编

成了她的歌：

他用膀臂施展大能，

那狂傲的人正心里妄想，
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就被他赶散了。

他叫有权柄的失位，

叫卑贱的升高。（路1∶51—52；参见撒上2∶6—8）

事就这样成了。耶稣出生在马槽中，却被尊为王（太2∶16；路

2∶16）。他是木匠的儿子，却是大卫的子孙（可6∶3；路18∶39）。

他没有枕头的地方，却是每个宫殿的主人（路9∶58；约13∶3）。与他

同行的妇女供应食物给他，他却以五个饼喂饱千人（太14∶13—21；

路8∶3）。他没有受过正规教育，说话却不像历史上任何其他人（约

7∶15、46）。他比任何人都更值得效忠，却被所有最亲近的跟随者离弃

（太10∶37；可14∶50）。他遭受了至痛苦、至羞辱的死亡，神却将他高

举为王，胜过万王（腓2∶6—8；启1∶5）。

神仍在编织特殊荣耀之丝

神起初的计划就是如此。在以色列历史上，神护理国家和君王的模

式，为此铺平了道路。这种模式在今天仍然适用。神特殊荣耀的金丝，

透过他包罗万有、无处不在、坚不可摧的护理，编织在关乎各国和君王

的大事之中。这特殊荣耀聚焦于他的教会。保罗、耶稣和雅各如此描述

基督子民的特殊荣耀：

弟兄们哪，可见你们蒙召的，按着肉体有智慧的不多，有能

力的不多，有尊贵的也不多。神却拣选了世上愚拙的，叫有智慧

的羞愧；又拣选了世上软弱的，叫那强壮的羞愧。神也拣选了世

上卑贱的，被人厌恶的，以及那无有的，为要废掉那有的，使一

切有血气的，在神面前一个也不能自夸。但你们得在基督耶稣里

是本乎神，神又使他成为我们的智慧、公义、圣洁、救赎。如经

上所记：“夸口的，当指着主夸口。”（林前1∶26—31）
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耶稣说：“父啊，天地的主啊，我感谢你，因为你把这些

事隐藏起来，不让智慧和聪明的人知道，并且把它们告诉小孩

子们；是的，父啊，因为这样是讨你喜悦的。”（太11∶25—

26，作者的翻译）

神岂不是拣选了世上的贫穷人，叫他们在信上富足，并承

受他所应许给那些爱他之人的国吗？（雅2∶5）

凭着圣经的明证，我们可以说，神在历史上对国家和君王那广大、

深刻而完整的护理，乃是出于神的设计，为要在呼召他的儿女谦卑、舍

己服侍人的时候，赐给他们喜乐的信心（太20∶26），并使他们耐心等

待，知道“凡自高的，必降为卑；自卑的，必升为高”（太23∶12；参

见太18∶4；雅4∶6；彼前5∶5）。

6. 那行动骄傲的，他能降为卑（但4∶37）

神对列王、列邦的护理使人谦卑，这隐含在前一个要点中：至高者

要将国赐与谁，就赐与谁，或立极卑微的人执掌国权。但在前一点中，

神做工的重点是兴起他所拣选之人⸺� 通常是那最不可能成为掌权者

的。此处的重点则是，神使掌权者降为卑。

神恨恶君王的骄傲，正如他喜爱将卑微之人升高：

那骄傲、狂妄并恶道，以及乖谬的口，都为我所恨恶。

（箴8∶13）

耶和华所恨恶的有六样，连他心所憎恶的共有七样，就是

高傲的眼……（箴6∶16—17）
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主耶和华万军之神指着自己起誓说：“我憎恶雅各的荣

华，厌弃他的宫殿。”（摩6∶8）

所以经上说：“神阻挡骄傲的人。”（雅4∶6；彼前5∶5）没有什

么比一位全能（伯42∶2；太19∶26）、全然公义（赛5∶16）、护理万有

（弗1∶11）、抵挡我们的神更可怕。因此，人的骄傲不仅是神的大敌，

也是自己的大敌。如果神不刑罚骄傲，就否定了自己的至高尊荣（这是

他不能做的；提后2∶13），并且给了人虚假的、毁灭性的讯息（这也是

他不能做的；来6∶18）。如果神允许人骄傲自高，他就会违背这一重要

的真理：人只有不再自高，以神为最宝贵的财富时，才能得着最大的福

乐。为了使人得着这种福乐，神抵挡人的骄傲。

神以许多不同的方式“抵挡骄傲的人”。他斥责列国（诗9∶5）和

列王（诗105∶14）；在列国中施行审判（诗110∶6），管教他们（诗

94∶10）；他践踏掌权者（赛41∶25），折断他们的权杖（赛41∶25）。

“他使君王归于虚无，使地上的审判官成为虚空。”（赛40∶23）高傲

的眼目，神必使他降卑（诗18∶27）。

护理与骄傲

以色列的历史和其他国家的历史，传达着一个关于护理和骄傲的明

确信息。骄傲是爱人胜过爱神⸺� 爱的是“镜中之人”，他比神更了解

哪里可以得着福乐和意义，比神更有能力使人得保障。骄傲是各式各类

的自高过于喜乐地高举神。因此，骄傲就是摧毁我们心中由衷地赞美

神恩典的荣耀（弗1∶6），否认神的荣耀是宇宙合法掌权者的最终目标

（参见本书第十四章）。因此，骄傲是至深的悖逆，也是人类幸福的终

结。它抵挡护理的最终目的。

因此，每一个神审判万国骄傲的故事，都是给予世界的警告，也是

爱的讯息。
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对以色列的审判是对骄傲之人的警告：

你美貌的名声传在列邦中，你十分美貌，是因我加在你身

上的威荣。这是主耶和华说的。只是你仗着自己的美貌，又因

你的名声就行邪淫。……我就要将你一切相欢相爱的……聚集

来，从四围攻击你。又将你的下体露出，使他们看尽了。……

我又要将你交在他们手中，他们必拆毁你的圆顶花楼，毁坏你

的高台。（结16∶14—15、37、39）

对摩押的审判是对骄傲之人的警告：

我们听说摩押人骄傲，

是极其骄傲；

听说他自高自傲，

并且狂妄，居心自大。

耶和华说：我知道他的忿怒……

肥田和摩押地的欢喜快乐都被夺去。

我使酒榨的酒绝流，

无人踹酒欢呼，

那欢呼却变为仇敌的呐喊。（耶48∶29—30、33）

对推罗的审判是对骄傲之人的警告：

人子啊，你为推罗王作起哀歌，说主耶和华如此说：

…… 

你因美丽心中高傲，

又因荣光败坏智慧，
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我已将你摔倒在地，

使你倒在君王面前，

好叫他们目睹眼见。（结28∶12、17）

对亚述的审判是对骄傲之人的警告：

亚述王曾如黎巴嫩中的香柏树，枝条荣美，影密如林，极

其高大，树尖插入云中。

……

所以主耶和华如此说：“因它高大，树尖插入云中，心骄

气傲，我就必将它交给列国中大有威势的人。他必定办它，我

因它的罪恶，已经驱逐它。（结31∶3、10—11）

对巴比伦的审判是对骄傲之人的警告：

招集一切弓箭手来攻击巴比伦。要在巴比伦四围安营，不

要容一人逃脱……因为他向耶和华以色列的圣者发了狂傲。所

以他的少年人必仆倒在街上。当那日，一切兵丁必默默无声。

这是耶和华说的。（耶50∶29—30）

对人的审判是对骄傲之人的警告：

到那日，眼目高傲的必降为卑，

性情狂傲的都必屈膝，

惟独耶和华被尊崇。

必有万军耶和华降罚的一个日子，

要临到骄傲狂妄的，
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一切自高的都必降为卑；

……

骄傲的必屈膝，

狂妄的必降卑。

在那日，惟独耶和华被尊崇。

（赛2∶11—12、17）

对世界的审判是对骄傲之人的警告：

我必因邪恶刑罚世界，

因罪孽刑罚恶人，

使骄傲人的狂妄止息，

制伏强暴人的狂傲。（赛13∶11）

抵挡骄傲的护理是爱

抵挡骄傲的护理大工所发出的每一个警告，对那些有耳朵可听、有

眼睛可看之人来说，都是切实的爱：

你们要称谢耶和华，因他本为善，

他的慈爱永远长存。

……

称谢那击杀大君王的，

因他的慈爱永远长存。

他杀戮有名的君王，

因他的慈爱永远长存。（诗136∶1、17—18）

当神击杀骄傲的大君王时，他的爱并没有止息。护理的终极目标是使
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神子民的灵魂得到满足，以他们的赞美高举神的尊贵和荣美。但凡还有骄

傲，这一目标就尚未实现。因此，神抵挡骄傲的护理是对我们的爱。

7. 他所作的全都诚实，他所行的也都公平（但4∶37）

当尼布甲尼撒醒悟过来时（但4∶34），不但赞美神护理列国和君王

的主权，也赞美其中的公平和诚实：

现在我尼布甲尼撒赞美、尊崇、恭敬天上的王，因为他所作

的全都诚实，他所行的也都公平（ ）

那行动骄傲的，他能降为卑。（但4∶37）

“诚实”和“公平”在旧约希伯来语中罕有使用，只有《但以理

书》和《以斯拉记》使用了这两个词。更确切地说，它们的意思是真理

和审判。但仔细思考这些词指向的现实就知道，英译本并没有误导人。

对神来说，什么是最终的、永远的真理？

称神的护理为真理（ ），表明它们对应于某种终极的东西。称

他护理的行动为审判（ ），表明它们提供了标准来判断人的行为。神

的道（从某种意义上讲）是衡量人间之事的法官。因此，真理和审判都

以一个标准为前提：神的工作和行动总是诚实的。

我在《称神为义》（The Justification of God）一书中详细论述过：神

最终遵循的标准是他自身存在的无限尊贵和荣美⸺� 有时简单地称为他

自己的名。所以，在此我只简要说明一下。我认为，神的公义、真理

或说诚实，最根本之处在于神信守他的应许，将最尊贵的东西，即他自
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己，看得合乎中道。这就是保罗说“神不能背乎自己”的含义⸺� 神必

须始终忠于自己无限的尊贵和荣美：

我们若不认他，他也必不认我们。

我们纵然失信，他仍是可信的，

因为他不能背乎自己。（提后2∶12—13）

这经文并不是说，我们纵然失信，神仍然忠于我们。因为保罗刚刚

说，“我们若不认他，他也必不认我们”。保罗下一句解释了神忠于什

么：“他仍是可信的，因为他不能背乎自己”⸺� 神忠于自己。他坚定

不移地持守、彰显那无限宝贵、荣美和令人满足的，即他自己完美而荣

耀的存在。这就是说，当神的行动与他自身的无限尊贵和荣美相符时，

才是公义的。如果他的行动贬低了自身的尊贵和荣美，就是不义、不诚

实⸺� 与神本身作为宇宙的终极标准不符。

不义之人怎能凭神的义呼求他呢？

这种对神之公义的理解，在旧约中也是显而易见的。想想《诗篇》

143篇。它开头说道：

耶和华啊，求你听我的祷告，

留心听我的恳求，

凭你的信实和公义应允我。

求你不要审问仆人，

因为在你面前，凡活着的人没有一个是义的。（诗143∶1—2）

这一开始令人费解。大卫恳求神“凭（神的）公义”应允他。但他

接着承认，在神面前，“凡活着的人没有一个是义的”。一个不义的人
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怎么能凭着神的公义向神呼求呢？对于这个问题，最常见的答案是，在

旧约中，神的公义通常指他对以色列人或圣约的信实。换句话说，大卫

实际上说：“你要以你的慈爱，以你向我守约的信实，应允我。”

虽然我同意，神的公义必定拦阻他成为背约者，但我认为，把神的

公义定义为守约是错误的。那是神凭公义所做的事之一，但不是神的公

义最根本的含义。神并非在立约后才变得公义。公义是圣约的根基，是

他作为神掌管世界的根基（诗89∶14，9∶2）。因此，它比守约更根本。

“你应验了你的话，因为你是公义的。”（尼9∶8）

那么，当大卫自己不义之时，我们该如何理解他以神的义作为得帮

助的基础呢？第11节为我们提供了线索。注意神为自己的名行事与凭自

己的公义行事之间的相似之处：

耶和华啊，求你为你的名将我救活，

凭你的公义，将我从患难中领出来。（诗143∶11）

在大卫心中，神凭公义行事的基本含义，就是他为自己的名行事。

换句话说，对神来说，诚实不是遵从外在的标准，而是把他自己的

名⸺� 他自己的本性或说品格，或说本质，或说尊贵、荣美⸺� 作为他

行动的最终标准。

不义的大卫能够以神的公义作为得帮助的基础，因为他所需要的怜悯

和饶恕，不是根植于神对大卫或圣约的忠实，而是根植于神对自己之名的

忠实。因此，大卫可以在《诗篇》25章11节中祷告：“耶和华啊，求你因你

的名赦免我的罪，因为我的罪重大。”神委身于他名的尊贵，使他倾向于帮

助那些把目光从自己转向神的无限尊贵，以其为他们希望之根基的人。

这神圣的公义如何显明在新约中

新约补足了一个缺失的内容，让我们理解为什么不义的人向公义的神
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寻求怜悯是正当的做法。《诗篇》143篇对神之公义的理解，指出我们在

基督里得到宽恕的根本。“小子们哪，我写信给你们，因为你们的罪藉着

主名得了赦免。”（约壹2∶12）换句话说，因为基督的名⸺� 他无限宝贵

的位格和无瑕疵的替代性工作⸺� 我们信他的人就罪得赦免。因此，《约

翰一书》1章9节称饶恕我们的神为信实、公义的。“我们若认自己的罪，

神是信实的，是公义的，必要赦免我们的罪，洗净我们一切的不义。”

保罗在罗马书第3章中证实了这一点。他说基督为我们的罪而死，饶

恕了人轻看神的罪（罗3∶23）。假如神简单饶恕了轻看他荣耀的罪，如

何公义地维护他荣耀的荣美和尊贵呢？保罗的回答是，神并不是简单地

饶恕了罪。他叫基督替罪人而死，以此表明他的荣耀极其宝贵，且他称

罪人为义是公正的。

神设立耶稣作挽回祭，是凭着耶稣的血，藉着人的信，要

显明神的义。因为他用忍耐的心，宽容人先时所犯的罪，好在

今时显明他的义，使人知道他自己为义，也称信耶稣的人为

义。（罗3∶25—35）

基督的死显明了神的公义，因为这表明，在神眼中，他的名、他的

荣耀无比尊贵，毫无瑕疵。神的儿子为此舍命！罪就是将神的荣耀变为

受造物的荣耀（罗1∶23），因此亏缺了神的荣耀（罗3∶23），这罪不能

藏在宇宙的地毯之下，仿佛它无足轻重，仿佛神的名也无足轻重。基督

的死高举了神的义，因为基督的死高举了他无限尊贵的荣耀。因为神的

义究其根本就在于，完美荣耀的神，毫不动摇地持定他的尊贵和荣美。

他一切所行的无不公义

按照我们对公义的理解，可以说，神对列邦和列王的一切护理，都

完全公义。它们忠于存在的最高标准⸺� 神自己。他不能背乎自己（提后
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2∶13）。他不能，也不会像对待任何价值和荣美有限的东西一样，对待他

的名、他的荣耀。这是我们脚下的磐石；当其他一切似乎瞬息万变，并不

确定时，它却是确定的。神是公义的，他一切所行的也都公义：

他所行的无不公平。（申32∶4）

因为耶和华是公义的，他喜爱公义。（诗11∶7）

诸天必表明他的公义。（诗50∶6）

公义和公平是他宝座的根基（诗97∶2）。

他要按公义审判世界（诗98∶9）。

他的公义存到永远（诗111∶3）。

耶和华啊，你是公义的，你的判语也是正直的。（诗

119∶137）

耶和华在他一切所行的，无不公义。（诗145∶17）

耶和华我们的神在他所行的事上都是公义。（但9∶14）

因为他……要藉着他所设立的人按公义审判天下。（徒

17∶31）

神有不义吗？绝没有！（罗9∶14，作者的翻译）

328



神的护理

294

所以神一切的作为都是公义的，一切行动也都是正直的。

8. 神的目的是让世人知道他掌权，并以之为乐（但4∶17）

神让巴比伦王经历了降卑之事，使他变得如兽一般，因为神想让他

（以及我们）知道和感受这样的事：

使他的心改变，不如人心，给他一个兽心，使他经过七

期……好叫世人知道至高者在人的国中掌权，要将国赐与谁，

就赐与谁，或立极卑微的人执掌国权。（但4∶16—17）

神想让世人知道，他护理所有国家和君王。“至高者在人的国中掌

权”（但4∶17）⸺� 那至大的到至小的，都在他手中。人们需要知道这

一点。“使他经过七期……好叫世人知道。”因此，神呼召一些人写关

于护理的书，好让人知道他护理的性质和范围。

 
神让我们知道他的护理是为了叫我们以之为乐

我也从尼布甲尼撒降卑的故事中推断出，神向我们显明他的护理，

是为了他和我们的喜乐。我这样推断，因为尼布甲尼撒的经历以他赞美

天上的神结束：

日子满足，我尼布甲尼撒举目望天，我的聪明复归于我，

我便称颂至高者，赞美尊敬活到永远的神……现在我尼布甲尼

撒赞美、尊崇、恭敬天上的王。（但4∶34、37）

我们知道，真正的赞美令人喜乐，而非不快。如果我们对自己所赞

美的那一位不悦，不乐意赞美他，我们就是假冒为善的人。这就好比我

们因为他人的缘故，随流为平庸的表演鼓掌。只有甘心乐意的赞美，才
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是真正的赞美。

正如在第三章中我们从C. S. 路易斯那里学到：“我们乐于赞美我们

所享受的，因为赞美不仅表达了享受，且成全了享受；它是赞美必然带

来的结果。”神不是要借着尼布甲尼撒降卑的经历，使他对神的护理感

到厌烦或漠不关心。他改变了尼布甲尼撒的信念，也改变了他的感情。

这是神在他一切所作之事上，为他的子民所设计的⸺� 或早或晚，

当我们看到这样的护理与他的整个救赎之工关联时，我们将为神的智

慧、公义、良善和慈爱而欢欣。“因你耶和华藉着你的作为叫我高兴，

我要因你手的工作欢呼。”（诗92∶4）“耶和华果然为我们行了大事，

我们就欢喜。”（诗126∶3）

在《诗篇》103篇和145篇中，大卫描绘了神所造之物，以便感谢

神，并呼召受造物称颂神。他的心因神的护理之工而狂喜：

你们一切被他造的，

在他所治理的各处，

都要称颂耶和华。

我的心哪，你要称颂耶和华！（诗103∶22）

耶和华啊，你一切所造的都要称谢你；

你的圣民也要称颂你。（诗145∶10）

神的受造物并不吝惜对他的赞美。他们对神的护理充满了敬意。大

卫渴望加入他们，一起赞美。这就是神对一切受造物的设计，也是护理

的目标⸺� 人因神的荣耀而喜乐，这喜乐在他一切的行为、动作上都显

 C. S. Lewis, Reflections on the Psalms (New York : Harcourt, Brace & World, 

1958), 93-95.
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明出来。

9. 神要让我们知道，当我们不服在神的王权之下并以之为乐

时，我们就像动物，而不是人（但4∶32—33，5∶21）

“你（尼布甲尼撒）必被赶出离开世人，与野地的兽同

居，吃草如牛，且要经过七期。等你知道至高者在人的国中掌

权，要将国赐与谁，就赐与谁。”当时这话就应验在尼布甲尼

撒的身上，他被赶出离开世人，吃草如牛，身被天露滴湿，头

发长长，好像鹰毛，指甲长长，如同鸟爪。（但4∶32—33）

神使尼布甲尼撒降卑，不仅是要我们“知道至高者在人的国中掌

权”，还要我们因震撼的现实而清醒：不知道神的王权，或者不以之为

乐，我们就会如野兽一般。神要我们深刻地领悟这生动如画的羞耻：他

吃草如牛，头发长长，好像鹰毛，指甲长长，如同鸟爪。

这些生动描述不仅涉及身体上的变化，还说明了一些更为严重的变

化。尼布甲尼撒从野兽般的状态中恢复过来，是恢复了理智，而不是剪

了指甲：

日子满足，我尼布甲尼撒举目望天，我的聪明（ ，认

知能力）复归于我，我便称颂至高者，赞美尊敬活到永远的

神。他的权柄是永有的，他的国存到万代。（但4∶34）

使他蒙羞是为了不叫我们重蹈覆辙。神在警告我们，不要像野兽一

样，不要使用人的能力来认识神⸺� 在这里是指，不要以它来认识护理

的真正含义。这个故事不仅关乎护理和骄傲，也关乎护理和非人化。
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自杀式反讽：在没有神的情况下感觉自己很重要

神反讽地告诉我们，自高实际上是一种非人化。神正在充实一个非

常重要的真理⸺� 自高罢黜了神的位置，使人失去人性。具有讽刺意味

的是，人因为自主而觉得自己有了意义，而实际上我们已经失去理智。

摆脱神的感觉令人兴奋，就像不带降落伞从空中跳下来一样肾上腺素急

剧上升。离开圣灵，所有的人都迷恋这个谎言。事实上，人的荣耀不是

成为神，而是认识神。尼布甲尼撒所蒙的羞辱，就是这一真理的生动写

照。除非“知道至高者在人的国中掌权”，否则你已经失去理智，变得

像兽，而不是人。

最后，野兽般的人不会善待他人。我并不是说，对护理有正确认识

的人，总能合理地待人。但我要声明，那些不因神的护理而谦卑之人，

那些不接受他们那尊崇神的、真正人性之人，将永远无法寻求任何人的

永恒益处⸺� 最大的益处。神不仅要尼布甲尼撒知道这一点，也要他因

为知识而结出谦卑、信心、智慧、公义和爱的果实。认识到神的无限主

权，及其有目的的荣耀和恩典（这两者结合，就是他的护理），并因这

权能内心谦卑，因这荣耀心灵满足，因这恩典在爱中壮胆，这就是人的

最高尊严。

对于受困的被掳者来说，这是个好消息

但以理不是唯一一个希望我们看到这一点的圣经作者。大卫说，当

我们背弃神的教导和劝告时，就变作“无知的骡马”（诗32∶8—9）；以

赛亚说，当我们不接受神的真理时，就比牛更蠢笨（赛3∶1）；耶利米

说，当我们拒绝神的律例时，就连鹳鸟、斑鸠和鹤都不如（耶8∶7）。

彼得和犹大都哀叹说，那些亵渎他们所不明白之事的人就像“没有灵性

的畜类一样”（犹10节；彼后2∶12）。保罗警告腓立比人：“应当防备

犬类……他们的结局就是沉沦，他们的神就是自己的肚腹，他们以自己

的羞辱为荣耀，专以地上的事为念。”（腓3∶2、19）
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《但以理书》最关心的人道主义真理是神对国家和君王的普遍护

理。这可能是因为，身处异国巴比伦，但以理和他的犹太被掳同胞们显

得微不足道。但实际上，万民只是水桶的一滴。知道那守约的神掌管着

世界上最强大的王，让他吃草如牛，悠关被掳者的生存（当时如此，如

今也如此）。它保护心存信心的被掳者，不单使他们不亵渎神的名，还

使他们的灵魂不丧失人性。

在耶稣再来之前，欺压和逼迫神子民的日子常常存在，永不止息。

最大的双重危险永远是怀疑和非人化。无论是在尼禄的罗马国，在纳粹

集中营，还是在大西洋的奴隶贸易中间通道，当残忍的掌权者像对待动

物一样待人时，那作恶之人活得仿佛神不是神，他们也不是人。《但以

理书》为遭受这种欺压的信徒而写。那高举神、尊荣灵魂的信息是，神

为他子民的益处而治理着诸王（罗8∶28、36—37），那失去理性和人性

的是世上的尼布甲尼撒们，而不是我们。

没有线就没有织物

在结束这一章时，我们最好扩大视野，注意一些显而易见但没有

提说的内容。为了废王、立王（但2∶21），使邦国兴旺而又毁灭（伯

12∶23），神必须精心策划成千上万的人类决策、自然事件，以及无限

的因果关系网。不要天真地相信神对国家和君王的护理，同时又怀疑他

是否手握所有丝线，将一切编织得完美。

在这些线索中，有生死所对应的明暗色彩。谁能测度或识透智慧之

深奥；谁能测度或识别将万有之气息握于手中的那一位，他的权能多么

广大？这便是神对生死之护理的程度，也是我们随后要展开讨论的内

容。
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第二十三章  

真理之浴和生命之恩

对于生命和死亡的误解，仿佛迷雾一样笼罩着我们。这有害的迷

雾眼不可见且无法逃避，侵入我们的大脑和心。撒但（“你们不一定

死”；创3∶4），罪（“我们就吃吃喝喝吧！因为明天要死了”；林

前15∶32），还有文化（“我们认为这些真理是不言而喻的，造物主赋

予了所有人某些不可剥夺的权利，其中包括生命权……”；《独立宣

言》）都是塑造这种迷雾的原因。生命不过当下这六七十年，死后就归

于无有，需得好好把握，及时行乐⸺� 这样的人很难以圣经的眼光看待

生命。本书第二十三至二十五章，将对那些还没有跳出今世的幻觉，还

未在神话语的清新空气中得自由的人，形成巨大的冲击。

沐浴圣经真理

假设我们每个人都笼罩在使人迷惑的浓雾之中，也许本章最好的开

始，就是跳进圣经真理的净化池，往身上泼几瓢清水。也许生命真正的

光辉，能够就此穿透那积年而成的、罩在我们身上的愚昧。一个圣经真

理的小池塘，将是我们开始洗浴的净土：

死啊！你得胜的权势在哪里？死啊！你的毒钩在哪里？死
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的毒钩就是罪，罪的权势就是律法。感谢神，使我们藉着我们

的主耶稣基督得胜。（林前15∶55—57）

儿女既同有血肉之体，他（基督）也照样亲自成了血肉之

体，特要藉着死，败坏那掌死权的，就是魔鬼，并要释放那些

一生因怕死而为奴仆的人。（来2∶14—15）

你要以你的训言引导我，

以后必接我到荣耀里。

除你以外，在天上我有谁呢？

除你以外，在地上我也没有所爱慕的。

我的肉体和我的心肠衰残，

但神是我心里的力量，

又是我的福分，直到永远。（诗73∶24—26）

父啊，我在哪里，愿你所赐给我的人也同我在那里，叫他

们看见你所赐给我的荣耀；因为创立世界以前，你已经爱我

了。（约17∶24）

神啊，……你的慈爱比生命更好。（诗63∶1、3）

我死了就有益处……我正在两难之间，情愿离世与基督同

在，因为这是好得无比的。（腓1∶21、23）

所以，我们时常坦然无惧，并且晓得我们住在身内，便与

主相离……我们坦然无惧，是更愿意离开身体，与主同住。

（林后5∶6、8）
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那杀身体不能杀灵魂的，不要怕他们。（太10∶28）

然而叫耶稣从死里复活者的灵，若住在你们心里，那叫基

督耶稣从死里复活的，也必藉着住在你们心里的圣灵，使你们

必死的身体又活过来。（罗8∶11）

（他）要按着那能叫万有归服自己的大能，将我们这卑贱

的身体改变形状，和他自己荣耀的身体相似。（腓3∶21）

但受造之物仍然指望脱离败坏的辖制，得享神儿女自由的

荣耀。（罗8∶21）

在你面前有满足的喜乐，

在你右手中有永远的福乐。（诗16∶11）

我们从圣经真理的池中出来，若神的灵已经使池水穿透我们的心，

至少将带来七倍的甜蜜祝福。纵然死亡是真实的，（1）基督已经借着死

和复活胜过了它，好使（2）那珍爱他之人，不必再惧怕那杀身体的。因

为（3）在那一刻我们将与基督同在，眼见他的荣耀，享受他的爱，欢喜

回到了家；直到他显现，那时（4）他要复活我们死去的身体，（5）给

我们一个荣耀的身体，像他的身体那样荣耀；（6）并且更新一切，好作

我们永远的居所，（7）让我们在他荣耀的光辉中欢欣喜乐，直到永远。

这才是令人振奋的事实。

死亡的最终目的及其失败

在永恒中，被救赎的人将颂赞君王的荣耀，颂赞他所施之恩典的荣

耀，就是他经历了死亡又胜过死亡这一恩典。在异象之中，使徒约翰仆
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倒在这位君王面前，像死了一样。君王对他说：

不要惧怕，我是首先的，我是末后的，又是那存活的。我

曾死过，现在又活了，直活到永永远远，并且拿着死亡和阴间

的钥匙。（启1∶17—18）

这将是基督永恒荣耀的重要部分⸺� 他死了，又复活了，因此永生

与死亡的钥匙在他手中。我们要颂赞他的死亡，颂赞他胜过了死亡，直

到永远。“他们唱新歌说：‘你配……因为你曾被杀，用自己的血从各

族、各方、各民、各国中买了人来。’”（启5∶9）耶稣将永远“得了

尊贵、荣耀为冠冕，叫他因着神的恩，为人人尝了死味”（来2∶9）。

父深深地爱着子，因为子忍受并战胜了死亡：“我父爱我，因我将命舍

去，好再取回来。”（约10∶17）因为子为罪人受苦和受死，父“将他

升为至高，又赐给他那超乎万名之上的名”（腓2∶9）。

并不是死亡闯入并捆绑了神的儿子，而后他胜过这一入侵者，得了荣

耀。死亡并没有捆绑他，也没有妨碍他的计划。他捆绑了死亡。死亡乃是

为他的计划服务。他摧毁了死亡⸺� 不是借着逃避死亡对他生命的侵害，

乃是借着侵入死亡本身，从内部杀死它，再以得胜的姿态走出来：

我将命舍去，好再取回来。没有人夺我的命去，是我自己

舍的。我有权柄舍了，也有权柄取回来。这是我从我父所受的

命令。（约10∶17—18）

你们拆毁这殿，我三日内要再建立起来。（约2∶19）

基督自愿走向死亡，又按着自己的意志从中走了出来。何时死亡（路

13∶32），何时复活（可10∶32），都在于他的选择。死亡从未占据上风，
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只是在世人看来，死亡胜了他而已（林前2∶8）。我们在第十二章中已经

详细地讨论过，基督选择死亡，并不是罪和死借着亚当的堕落进入世界之

后的补救措施（罗5∶12），而是在“创立世界以前”就计划的事。我们知

道这一点，部分原因是我们知道有一本写于永恒过去的书，名叫“被杀之

羔羊的生命册”（启13∶8）。神的羔羊为罪人受害，被杀死，这不是罪和

死亡使得神的A计划无效之后，临时敷衍的B计划。基督为自己的子民受死

并摧毁死亡，因此得着荣耀和我们的称赞⸺� 这是万世之前的计划，也是

神在他包罗万有的护理中成就这一切事情的目的。

死亡的真相与可怕之处

不要忘记，这个被死亡毁坏、被痛苦折磨、被惧怕打击的受造界，

正在走向自己的终局⸺� 基督完全的荣耀。“万有都是靠他造的，又是

为他造的。”（西1∶16）这终局必要成全，因为基督已经成了“各样执

政掌权者的元首”（西2∶10）。父“又将万有服在他的脚下，使他为教

会作万有之首”（弗1∶22），这事终究要显明出来。

但与此同时，因为天真地看待死亡和苦难，常常忘记死亡之困苦，

我们什么也没得到，反而失去了很多。我战战兢兢地写这一章，唯恐在

谈论千百万人的死亡这一可怕的事情时过于轻描淡写。诚然，有些信徒

死亡，投入耶稣的怀抱时，是甜蜜而平静的。我见过这样的情景。我记

得一位老圣徒，就住在离我们家一个街区之外的疗养院里，几十年来，

一直是我们教会的一员。他平静而清醒，有意识地与亲人交流着，不到

五秒钟就离世了⸺� 惊人又美好，而且很罕见。

我也见过最老练、忠信的圣徒，以我所惧怕的方式受苦。我们教会

有一位名叫路得的伟大祷告勇士（人们以前这样称呼他们），年纪已经

老迈。她产生了可怕的幻觉，看到一些淫荡的身影围着她的床跳舞。当

她求我为她祷告，求神早些带她去天国时，她的舌头发干，几乎成了黑

色。还有一位养育了四个孩子的年轻母亲患了癌症，痛苦万状地死去。
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在她生命最后的半小时里，她在极度痛苦中呕吐痉挛，最后在异味和脏

乱中离世，而她年幼的孩子们正在隔壁房间等消息。还有一个婴儿，一

出生肝脏就在体外。裹在毯子里的他看上去完全正常，但他只活了大约9

个小时。

在最好的医疗护理条件和止痛剂的帮助下，这些人还是这样可怕地

死去。而在地球上最贫穷的地方，每年有100万倍的人痛苦死去，不同的

是，这些人大部分都得不到医疗救助。但我的朋友与大多数人不同，他

们是在希望中离世的。他们是基督徒。他们深切地相信着基督，相信会

与他面对面相见。他们恐惧的主要是死的过程，而不是死亡本身。但对

于每一年死亡的数百万人来说，却不是这样。他们的痛苦只会带来永远

的、更加剧烈的痛苦（太25∶46；启14∶11）。我们只有牢记这个可怕的

现实，这个世界无尽的苦难，连同那为了罪人忍受死亡的基督之爱，才

会成为我们的智慧、破碎、医治和勇气的一部分。

  神创造并拥有每一个灵魂

神是生命最初的所有者。因此，无论重生的属灵生命还是受造而有

灵的自然生命，都是神的恩赐。“因为父怎样在自己有生命，就赐给他

儿子也照样在自己有生命。”（约5∶26）子赐生命给父所拣选的人，正

如在《约翰福音》17章2节，耶稣祷告道：“你曾赐给他权柄管理凡有血

气的，叫他将永生赐给你所赐给他的人。”基督以自己的生命为代价，

为信主的罪人赎买了生命之礼物，这意味着我们的生命属于他。“你们

不是自己的人，因为你们是重价买来的。”（林前6∶19—20）“（他）

为我们舍了自己……又洁净我们，特作自己的子民。”（多2∶14）“我

救赎了你。我曾提你的名召你，你是属我的。”（赛43∶1）

因此，在基督里的信徒是双重地属于基督。因为我们不仅被他赎

买，还和其他人一样，身体灵魂都是为他所造。不仅重生的属灵生命

是神的恩赐，每个灵魂受造的自然生命也是神的恩赐。有人可能会说
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（没有圣经的支持），我们的身体是自然的物理过程形成的，靠的是精

子和卵子的结合，以及细胞的繁殖。但是对于那些接受耶稣教导的人来

说⸺� 我们是有灵魂的，而不止是拥有身体（太10∶28）⸺� 单单讨论

生命的自然起源，没有抓住生命的重点。如果每个人的生命里既包括身

体也包括灵魂，那么每个人的生命就都是神创造的。人类可能参与一个

新身体的创造，但并不能创造灵魂⸺� 只有神才能做到这一点。

《诗篇》的作者呼唤说，“来啊，我们要屈身敬拜，在造我们的耶

和华面前跪下！”（诗95∶6）要求我们承认我们都是神所造的，而不仅

仅是人的后裔。“你的手制造我，建立我。”（诗119∶73）“你们当晓

得耶和华是神！我们是他造的，也是属他的。”（诗100∶3）诗人把人

的生命⸺� 身体和灵魂⸺� 看成是神的杰作，因此是神的产业：

地和其中所充满的，

世界和住在其间的，都属耶和华。（诗24∶1）

世界和其中所充满的都是我的。（诗50∶12）

全地都是我的。（出19∶5）

看哪……地和地上所有的，都属耶和华你的神。（申

10∶14）

天下万物都是我的。（伯41∶11）

我的肺腑是你所造的。

我在母腹中，你已覆庇我。

我要称谢你，因我受造奇妙可畏。
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你的作为奇妙，这是我心深知道的。（诗139∶13—14）

   每个生命都是神的恩赐

从历史的开端，圣经就把人的后代描绘成神的恩赐⸺� 这不是泛指

人类的后代，而是指每一个人。圣经并没有告诉我们说，神仅仅设计了

生育的功能，随后让它在没有支撑、没有引导、没有计划的情况下运

行，使每个孩子降生。在人的降生一事上，神有着更加亲近的参与。他

托住（来1∶3）一切，万有靠他而立（西1∶17）。

该隐杀了亚伯之后，圣经告诉我们：“亚当又与妻子同房，她就生

了一个儿子，起名叫塞特，意思说：‘神另给我立了一个儿子代替亚

伯，因为该隐杀了他。’”（创4∶25）“立了”这个词是常用词，意为

“放置”“设置”或“建立”。“塞特”这个名字恰好是“立了”的双

关语，二者的读音相当接近。但重点是神带来（放置，设立，建立，指

定）了这个孩子。

夏娃给该隐起名的时候也说：“耶和华帮助我得了一个男子。”

（创4∶1）字面意思就是“耶和华使我得了一个男子”。这并不是说耶

和华是孩子的父亲，因为圣经刚刚说：“那人和他妻子夏娃同房，夏娃

就怀孕，生了该隐。”这句话的意思是，神决定了这次怀孕和生产。

这就是圣经对受孕和生产之事的看法⸺� 每一个生命都是神的恩

赐。约伯失去孩子后，伏身敬拜神，说道：“我赤身出于母胎，也必赤

身归回。赏赐的是耶和华，收取的也是耶和华；耶和华的名是应当称颂

的。”（伯1∶21）受圣灵默示的作者补充道，“在这一切的事上，约伯

并不犯罪，也不以神为愚妄”（伯1∶22）。神无论赐下还是拿走他们，

都没有错，但赏赐的确实是耶和华。约伯和其他旧约时期的信徒对此毫

不怀疑，我们也不应该怀疑这一点。“他（神）使不能生育的妇人安居

家中，为多子的乐母。”（诗113∶9）“儿女是耶和华所赐的产业，所

怀的胎是他所给的赏赐。”（诗127∶3）
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   神掌管受孕和生育

打开和关闭子宫，给予和拦阻（或拿走）生命，是神绝不出错的、

有效的主权。“拉结见自己不给雅各生子……对雅各说：‘你给我孩

子，不然我就死了！’雅各向拉结生气，说：‘叫你不生育的是神，我

岂能代替他作主呢？’”（创30∶1—2）换句话说，打开和关闭子宫⸺� 

允许和不允许怀孕⸺� 是“神位分中的事”。这就是雅各的观点，而且

并不是他一个人持有这种立场。

哈拿没有为丈夫以利加拿生子，受圣灵感动的《撒母耳记上》作者

说，“耶和华不使哈拿生育”（撒上1∶5）。这并非惩罚，只是说明了

一个简单的事实：神掌管着受孕之事。因此，哈拿呼求神“赐婢女一个

儿子”（撒上1∶11），出于怜悯，“耶和华顾念哈拿，哈拿就怀孕。日

期满足，生了一个儿子”（撒上1∶19—20）。哈拿在献上敬拜和感谢的

祷告之时，把赐下生命和取走生命这一绝对的权柄和能力归给神：

素来饱足的，反作佣人求食；

饥饿的，再不饥饿；

不生育的，生了七个儿子；

多有儿女的，反倒衰微。

耶和华使人死，也使人活；

使人下阴间，也使人往上升。（撒上2∶5—6）

哈拿从自己的经历总结出的“耶和华使人死，也使人活”这一根本

性陈述，并没有夸大之处。她只是像雅各和约伯一样，承认神才是神罢

了。神的护理将生命也掌握在他的手中。

   神之为神的含义

所谓神性，蕴含着神赐予生命和夺走生命的权柄和能力，不仅是因
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为我们所看到的措辞（“赏赐的是耶和华，收取的也是耶和华”；“我

岂能代替他作主呢？”），还因为摩西使用了更强烈的措辞，把神的神

性与给予或夺去生命联系在一起：

你们如今要知道：

我，惟有我是神，

在我以外并无别神。

我使人死，我使人活；

我损伤，我也医治，

并无人能从我手中救出来。（申32∶39）

先知以赛亚在强调神的独一无二时，也会特地强调神独有的权柄

（41∶4，43∶10、13、25，48∶12，51∶12）。以赛亚和摩西观点一致：

神就是神。除他以外再无别神。无人能从他手中救出什么来。因此，生

死的绝对支配权属于神且唯独属于神。

以利沙时代的以色列王约兰的反应与雅各一样（创30∶1—2），也认

为神有权柄掌管生死。叙利亚将军乃缦长了大麻疯，在一个犹太使女的

鼓励下，来到以色列寻求医治。他带着亚兰王的信去见约兰王，约兰看

了信，“就撕裂衣服，说：‘我岂是神，能使人死使人活呢？’”（王

下5∶7）王的看法与哈拿、约伯、雅各和摩西一样，相信神之为神的含

义就是：生命在他手中。他赏赐，他收取。他打开子宫，关闭子宫。他

们单纯的有神论世界观中没有这样的看法：生命仅仅是自然过程，不受

神的护理支配。

当保罗在亚略巴古试图向哲学家阐明真神的本质时，他不仅辩论说

“神……创造宇宙和其中万物”（徒17∶24），还指出这位神每时每刻

都是完全自给自足的造物主。“他也不用人手服侍，好像缺少什么，自

己倒将生命、气息、万物，赐给万人。”（徒17∶25）在保罗看来，这
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就是神之为神的含义：神完全自给自足，一切生命都在他里面，他最终

地、决定性地主宰着所有人的生命、气息。

   

关于后裔的可靠应许

神一再应许赐下后裔，支撑这些应许的真相，正是神掌握生命的权

柄。再没有谁敢作出这样的应许，但神不仅应许人后裔，还亲自成就所

应许的事。神对雅各说，“我也与你同在，直到我成全了向你所应许

的”（创28∶15），并非只是在预言雅各将来的命运，而是在声明自己

要做的事。“我耶和华必成就我所说的。”（赛38∶7）“早先的事我

从古时说明，已经出了我的口，也是我所指示的，我忽然行作，事便成

就。”（赛48∶3）“他（神）亲口所应许的，也亲手成就了。”（代下

6∶4）“我留意保守我的话，使得成就。”（耶1∶12）

因此，神对亚伯拉罕说，“我也要使你的后裔如同地上的尘沙那

样多”（创13∶16），如同天上的繁星那样多（创15∶5），好使“他们

不可胜数”（创16∶10），甚至“国度从你而立，君王从你而出”（创

17∶6），即使他的妻子撒拉不生育也无妨（创11∶30），或者她过了生

育的年纪也无妨（创18∶11）。不要紧，因为神就是神，他已经发话，

事就这样成了：

三人中有一位说：“到明年这时候，我必要回到你这里，

你的妻子撒拉必生一个儿子。”（创18∶10）

耶和华对亚伯拉罕说：“……耶和华岂有难成的事吗？”

（创18∶13—14）

耶和华按着先前的话眷顾撒拉，便照他所说的给撒拉成

就。当亚伯拉罕年老的时候，撒拉怀了孕，到神所说的日期，
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就给亚伯拉罕生了一个儿子。（创21∶1—2）

使徒保罗读到这个故事，从中发现了神就是神的本质意义，明白

没有什么能阻止神随自己的心意赐下生命，哪怕在人看来已经毫无盼

望可言。“亚伯拉罕所信的，是那叫死人复活、使无变为有的神。”

（罗4∶17）为了避免我们以为，神只是发现撒拉不能生育，圣经告诉

我们，撒拉对自己无法生育一事有更深刻和真实的理解。神不是发现她

不生育，而是使她不能生育：“撒莱对亚伯兰说：‘耶和华使我不能生

育。’”（创16∶2）她知道自然过程也在神的护理之下，受孕和生育都

在主的手中。

圣经里多次记载神使人不育或使人生产之事

为了证明这一点，我们可以从圣经中找出许多详细的例子，不过，

简单地说一说以下五个例子就足够了。

以撒：

以撒因为他妻子不生育，就为她祈求耶和华。耶和华应允

他的祈求，他的妻子利百加就怀了孕。（创25∶21）

耶和华向以撒显现，说：“……我要加增你的后裔，像天

上的星那样多。”（创26∶2、4）

雅各：

你的后裔必像地上的尘沙那样多……我也与你同在……直

到我成全了向你所应许的。（创28∶14—15）

耶和华见利亚失宠，就使她生育，拉结却不生育。（创

29∶31）

神顾念拉结，应允了她，使她能生育。（创30∶22）
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我必从雅各中领出后裔，从犹大中领出承受我众山的。我

的选民必承受，我的仆人要在那里居住。（赛65∶9）

路得：

于是波阿斯娶了路得为妻，与她同房。耶和华使她怀孕生

了一个儿子。（得4∶13）

大卫：

所罗门说：“你就向他大施恩典；又为他存留大恩，赐他

一个儿子坐在他的位上，正如今日一样。”（王上3∶6）

施洗约翰：

天使对他说：“撒迦利亚，不要害怕，因为你的祈祷已经

被听见了。你的妻子伊利莎白要给你生一个儿子，你要给他起

名叫约翰。”（路1∶13）

伊利莎白怀了孕，就隐藏了五个月，说：“主在眷顾我的日

子这样看待我，要把我在人间的羞耻除掉。”（路1∶24—25）

邻里亲族听见主向她大施怜悯，就和她一同欢乐。（路

1∶58）

   没有神不能成就的生育

最引人注目的是，耶稣的诞生说明了在自然和超自然领域，神都拥有

绝对主权，可以掌管生育的过程。天使加百列向马利亚宣告，她不与丈夫

同房就要怀孕生子，马利亚谦卑地说：“我没有出嫁，怎么有这事呢？”

（路1∶34）加百列的回答奇妙无比：“圣灵要临到你身上，至高者的能力

要荫庇你，因此所要生的圣者，必称为神的儿子。”（路1∶35）

加百列知道这个声明已经超出了可信范围，所以他做了两件事来帮
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助马利亚相信。首先，她让马利亚看看自己的亲戚伊利莎白，她“在年

老的时候也怀了男胎，就是那素来称为不生育的，现在有孕六个月了”

（路1∶36）。其次，他引导她关注圣经中最广泛的应许⸺� 神的旨意掌

管万有：“因为出于神的话，没有一句不带能力的。”（路1∶37）

   神决定生命的到来和离去

旧约的圣徒、新约的圣徒以及所有的圣经作者，他们的世界观都扎

根于“神凡事都能”这句话。他们不相信，离开神那掌管生命和死亡的

护理，生命可以来到或离开这个世界。那是不可想象的。如果神是神，

生命就是属他的。他创造了每一个灵魂，他每时每刻都在托住所有的生

命。他决定生命什么时候形成，什么时候结束。

他若专心为己，

将灵和气收归自己，

凡有血气的就必一同死亡，

世人必仍归尘土。（伯34∶14—15）

创造诸天，铺张穹苍，

将地和地所出的一并铺开，

赐气息给地上的众人，

又赐灵性给行在其上之人的神耶和华，

他如此说，

“我耶和华……”（赛42∶5—6）

赏赐的是耶和华，收取的也是耶和华。耶和华的名是应当称颂的

（伯1∶21）。这就是在生命与死亡的问题上神之为神的含义。这就是敬

拜神、相信他至高的智慧与良善的含义：“主的名是应当称颂的。”
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第二十四章  

收取的是耶和华，耶和华的名是应当称颂的

在前一章，我们主要关注了约伯敬拜时说的前半句话⸺� “赏赐的

是耶和华”（伯1∶21）。我们已经看到，神赏赐的护理带来巨大的喜

乐，因为数百万的儿子和女儿都是“神所赐的”。根据联合国儿童基金

会的数据，全球每分钟约有250个婴儿出生，每天约35万人，每年约1.27

亿人出生。虽然母亲们在分娩中会受苦，但“既生了孩子，就不再记念

那苦楚，因为欢喜世上生了一个人”（约16∶21）。

但我们也看到，赐予生命的护理有时也暂时延缓赐予生命。神使人

生育，也使人不育（创16∶2，20∶18，30∶2；撒上1∶5）。当神的护理

使人怀孕、生产，赐人生命时，是甜蜜的；使人不孕、流产和胎死腹中

时，则是痛苦的。

自然和撒但造成的伤害是真实的，但不是决定性的

当然，谈到痛苦的护理⸺� 就像拿俄米在失去家园、丈夫和两个

儿子时说的话（“我……甚是愁苦，因为耶和华伸手攻击我”；得

 关于《路得记》中的对这些词汇的使用，参见 John Piper，A Sweet and Bitter 

Providence : Sex，Race，and the Sovereignty of God （Wheaton，IL : Crossway，2010）。
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1∶13），我们并不否认，有其他原因造成这种痛苦，无论它们是出于自

然还是魔鬼。但是我们确实不认为自然或撒但可以阻碍神智慧、慈爱的

目的。自然和撒但造成的死亡是真实的，但不是最终决定性的（参见本

书第十八至十九章）。

约伯的十个孩子死的时候，吹倒房子的风是真实的（伯1∶19），

掉在他们身上的石头也是真实的，而且这些石头是在真实的重力下压死

了人。约伯的身体长满毒疮时（2∶7），那疮确实是疮，里面确实有虫

（7∶5）。大自然是高度活跃的⸺� 撒但也是。受感写下这个故事的作

者说“撒但……击打约伯，使他……长毒疮”（2∶7）。这些物理原因

和撒但的作为是真实的，但不是最终的或决定性的。它们没有违背神的

护理那智慧、慈爱的目的。经文中有四个因素使我们知道这一点。

1. 约伯听说狂风使他的儿女丧命时，他说“赏赐的是耶和华，收取

的也是耶和华；耶和华的名是应当称颂的”（1∶21）。受感的作者说，

“在这一切的事上，约伯并不犯罪，也不以神为愚妄”（1∶22）。

2. 约伯看见身上的疮，又听见妻子要他“弃掉神，死了吧”（2∶9），

就反驳说：“难道我们从神手里得福，不也受祸吗？”（2∶10）这位受

感的作者再次向我们肯定，将一切归因于神并不是亵渎：“在这一切事

上，约伯并不以口犯罪。”（2∶10）

3. 当约伯终于因自己误解和批评神而悔改（41∶6）时，他向神承认，

“我知道你万事都能作，你的旨意不能拦阻”（42∶2）。

4. 在《约伯记》42章11节，受感的作者最后一次对所有的苦难给出

了神所默示的解释（提后3∶16）：“约伯的弟兄姐妹……论到耶和华所

降与他的一切灾祸，都为他悲伤安慰他。”

雅各论到约伯的痛苦经历说，最终“主给他的结局，明显主是满心

怜悯，大有慈悲”（雅5∶11）。反思约伯的痛苦经历，是要帮助我们明

白：（1）为什么经历和谈论从主而来的痛苦护理合乎圣经，也忠实于我

们的经验；（2）为什么把主的目的看作是最终的和决定性的，并不抵消
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出于自然和魔鬼的现实或可怕之事。

扩充我们对于神掌管所有生命的看法

我们现在过渡一下，从强调神在生育或不育上的护理，过渡到神对

一切生死的护理。神拥有一切生命的神圣所有权和主权，无论生死都在

神手中。约伯敬拜神时承认的后半句话与前半句一样属实：“赏赐的是

耶和华，收取的也是耶和华。”（伯1∶21）因为神拥有一切生命，作为

生命的创造者和维护者（诗24∶1—2，41∶1；伯1；徒17∶25），他可以

在任何时候以他充满智慧、良善和公义的行动，用他喜悦的任何方式赏

赐生命或收取生命。

当神宣告“我使人死，我使人活”（申2∶11），他不仅宣告了能

力，还宣告了权柄。他宣告的是他作为独一真神的自由行动，那永远全

然公义的行动（诗96∶13；赛5∶16；耶4∶2；徒17∶31；启19∶11）。

生命是不可剥夺的权利吗？

你可能想知道，为什么上一章开篇我要引用《美国独立宣言》。我

引用它来说明，我们的文化将形成每天笼罩在我们头脑中、误导我们的

阴霾，除非我们用神的话语来驱散它。“我们认为这些真理是不言而喻

的，造物主赋予了所有人某些不可剥夺的权利，其中包括生命权……”

没有多少美国人会停下来思考，我们到底拥有神不可剥夺的生命权，还

是拥有其他人不可剥夺的生命权。

我觉得大多数现代人的心中有一个根深蒂固的假设，即我们有着神

不可剥夺的生命权。也就是说，他无权拿走我们的生命。而且，如果神

存在的话，他有义务竭尽所能保护我们的生命。大多数人都觉得，我们

的生命是自己的，不属于任何人。如果不是出自我们自己的选择，任何

人，甚至神，都没有权利夺走我们的生命。我们应该享有对自己生命的

主权。若有谁夺走我们的生命，甚至包括神要取走它，就是在恶待我。
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我认为，这是我们大多数人对“不可剥夺”生命权想当然的理解。

但这不是神的意思，不是圣经的观点。诚然，在人与人之间，生命

权是基本的人权，无人有权夺走我们的生命。但这种每个人都拥有的生

命权，并非只是因为我们的基因优于动物。生命权归功于神的诫命，根

植于我们与神的关系，因为我们是按着他的形象受造的。神吩咐说：

“不可杀人。”（20∶13）借着这一命令，他赋予了人与人之间不可剥

夺的生命权。我想这就是《独立宣言》的意义：“造物主赋予了所有人

某些不可剥夺的权利……”

这种命令和恩赐建立在我们与神的关系之上，因为我们是按他的形象

受造的。夺人性命者，自己的生命也会被夺去，吊诡地说明了这一点：

流你们血、害你们命的……我必讨他的罪，就是向各人的

弟兄也是如此。凡流人血的，他的血也必被人所流，因为神造

人，是照自己的形像造的。（创9∶5—6）

因为人是照着神的形像造的，所以取人性命是极严重的事，取人性

命者，必丧掉性命。换句话说，正义地使用死刑，反映的不是生命的无

足轻重，而是显明承载着神形象的人类生命无比贵重。人的生命权是如

此的伟大和宝贵，从剥夺他人生命的人手中夺走这种权利，是对这种权

利的恰当尊重。

我不是在为死刑辩护。无论从圣经还是人类经验来看，有许多因素

影响着这种惩罚的公正性。我的观点是，我们不应该将“他人不可剥

夺”人的生命权和“神不可剥夺”人的生命权混淆起来。神已经确立人

不可剥夺他人的生命权，但他并未确立自己不可剥夺人的生命权。我们

在神面前没有权利伸张生命权。神对我们的生命有绝对的权柄。他按照

耶稣在《马太福音》20章15中节所定的原则赐予或取走生命：“我的东

西难道不可随我的意思用吗？”
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我们已经看到，生命确实属于神。这不仅符合《约伯记》41章11

节、《诗篇》24章1节、《使徒行传》17章25节、《传道书》12章7节、

《以赛亚书》57章16节、《撒迦利亚书》12章1节，也是《约伯记》12章

10节的意思：

凡活物的生命和人类的气息都在他手中。

或者，《约伯记》33章4节：

神的灵造我，全能者的气使我得生。

所以，生命是属神的，我们只是作管家，以讨神喜悦的方式使用

它，神可以在任何时候，凭借他智慧、良善和公义的行动，以任何他喜

欢的方式取走它。

对于神掌管死亡，基督徒的奇怪反应

很少有什么事实能比阅读圣经中记载的神取走族群或个人性命的

事，更能有效地净化我们的思想，使我们不再自以为是地认为我们拥有

自己的生命。令我惊讶的是，不管如何选择时机、慎用措辞，都有许多

自称“相信圣经”的基督徒对以下陈述大感愤怒：致命的灾难是神护理

的一部分，最终被神智慧、公正、良善、有目的的主权掌管。例如，在

2004年12月26日，一场大规模的海啸在印度尼西亚、印度以及邻国造成

超过20万人死亡。我当时没有评论，但几天后（时间是非常重要的教牧

关怀因素），我写了一篇文章，其中包含这一段话：

在《约伯记》38章8至11节中，神宣告自己有胜过海啸的

能力，反问约伯说：“海水冲出，如出胎胞，那时谁将它关闭

358



神的护理

320

呢？……说：‘你只可到这里，不可越过；你狂傲的浪要到此止

住。’”《诗篇》89篇8至9节说：“耶和华万军之神啊……你管

辖海的狂傲，波浪翻腾，你就使它平静了。”耶稣自己如今同样

掌管着万有，就像他曾经平息有致命威胁的海浪：“（他）斥责

那狂风大浪，风浪就止住，平静了。”（路8∶24）换句话说，即

使是撒但造成了地震，神也可以拦阻海浪。

既然神只要开口就可以拦阻海浪，他自有不这样做的理由。他不会

异想天开、随机或漫无目的地行事。如果他允许事情发生，那他就有自

己的目的。这种观点引来了愤怒。实际上，在我印象中，每当有自然灾

害造成人的痛苦和死亡时，大多数基督徒似乎都会对“主赏赐，如今主

取走”这样的说法过敏。就好像有某处经文教导他们，神不会取走人的

生命，就好像他们从未读过圣经。

因此，让我们来纵观一下圣经中的图景，不仅回顾神有权柄取走人

的生命，还要看看，他如何实际取走人的生命。

一切在堕落中丧掉的生命

首先，全人类都落在亚当的罪中，死亡进入世界，导致每个人都

处在死的权势之下。“在亚当里众人都死了。”（林前15∶22）神警告

亚当：“只是分别善恶树上的果子，你不可吃，因为你吃的日子必定

死。”（创2∶17）在那个可怕的不顺服之日，死亡的审判临到（创3

章）。尽管神推迟了完整的审判，但这事却无情地临到了：“因一人的

过犯，死就因这一人作了王。”（罗5∶17）死亡在老人和婴儿、富人和

穷人、男人和女人、每个种族和国家中做了王。无论你对死去的婴儿是

 John Piper, “Tsunami, Sovereignty, and Mercy,” Desiring God, December 29, 

2004, https : //www.desiringgod.org/articles/tsunami-sovereignty-and-mercy.
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否能上天堂持何种立场，圣经真理依然是：所有人都在死在亚当里，包

括婴儿。

因此，圣经对死亡的看法是，每个人都是因为神对罪的审判而死。

不仅《创世记》2章17节如此刻画，保罗在描述死亡时也用了审判一词，

而不认为死亡是自然因素造成的。然而，死亡却不似由病毒引起的疾

病。保罗说：“因一次的过犯（亚当所犯下的），众人都被定罪。”

（罗5∶18）定罪是法律术语⸺� 由法官作出的判决。它不是自然结果，

而是体现了天上之神的公正裁决。无论从神学上还是历史上来说，这一

教义都是基督教的基本教义，所以，今天有那么多基督徒认为死亡不在

神对世界的计划之中，是一件令人奇怪的事情。

自堕落以来，死亡就不是意外，也不仅是自然原因造成的。它是

神的审判。你可能提出某种陈词滥调说，死亡最初不是神对人的设

计。这在某种意义上是对的。神造男造女，叫他们在地上生养众多

（创1∶27—28），并宣告这创造“甚好”（创1∶31），他没有说死

亡是这“好”的一部分。但是，说死亡不是最初的设计，暗示死亡违

背了神的计划，闯入受造界，神迫于某种外部力量而与这个无意闯入

的入侵者相争，这既不智慧，也不忠于圣经。神并非无意让死亡存

 我的观点是，死亡的婴儿确实会去天堂。我这样认为，不是感性地认为婴儿不

是亚当原罪的参与者。其实，我倾向于认为，保罗写《罗马书》5章13至14节时，所说

的包括婴儿。他说：“没有律法之先，罪已经在世上；但没有律法，罪也不算罪。 然

而从亚当到摩西，死就作了王，连那些不与亚当犯一样罪过的，也在他的权下。亚当

乃是那以后要来之人的预像。”在保罗看来，罪是所有婴儿死亡的原因，因为婴儿死亡

属于人类死亡的一部分。至于我认为圣经如何指出，神要拯救婴孩脱离最后的审判，

请看：John Piper,“Why Do You Believe That Infants Who Die Go to Heaven?”January 

30,2008,Desiring God,https : //www.desiringgod.org/interviews/why-do-you-believe-

that-infants-who-die-go-to-heaven。

 关于神如何看待全人类与亚当的关系，我所读过的最好解释，可以在爱德华

兹的《原罪》一书中找到。Jonathan Edwards, Original Sin , ed. John E. Smith, vol. 3, The 

Works of Jonathan Edwards  (New Haven, CT : Yale University Press, 1970).
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在⸺� 死亡乃是他的审判。

当然，死亡是一个仇敌。“末尽了所毁灭的仇敌就是死。”（林前

15∶26）是的，死亡最终会成为对神儿子的亵渎（腓2∶8）。但我们要

小心，不要用一个圣经真理去抵消另一个。相反，让我们借着神完备的

启示，来经历心意的更新吧（罗12∶2）。神使死亡的审判临到众人，并

且称死为仇敌⸺� 既是人之敌，也是神之敌。死是出于神的审判，也是

出于撒但的谋杀（约8∶44）。神作为生命的主和世界的审判官掌管着死

亡，而在神之下，撒但“掌死权”（来2∶14）。被钉十架的羞辱吞没了

神的儿子（太12∶40），而基督轻看眼前的羞辱（来12∶2），废去死亡

（提后1∶10），彰显了神恩典的荣耀。若神未曾使受造之物伏在死亡、

败坏、虚空之下（罗8∶20—21），就不能彰显这荣耀。

洪水灭绝的一切生命

我们要记住神差来灭世的洪水，并为之战兢。这也是神因为人的罪

而施行的审判：

耶和华见人在地上罪恶很大，终日所思想的尽都是恶，耶

和华就后悔 造人在地上，心中忧伤。耶和华说：“我要将所造

361

有时，人用这句经文以及其他类似的说法来论证，神在造人时没有预见到进入

世界的罪。他们还说，当神完全意识到发生的事情时，就后悔自己所做的。对此，我们

有三个回应，以支持神预先知道所有事情的圣经教导（赛 46∶10，41∶26，42∶9）：

（1）圣经表明，在创造以先，神确实预见了罪会进入世界（弗1∶4—7；提后1∶9；启

13∶8；参见本书第十三章）。（2）英语中的“后悔”暗含了希伯来语（ ）中没有的

意思。希伯来语的意思可能是“感到遗憾”或“悔恨”，也可能是“改变主意”或“缓

和”，每一种含义都略有不同。 （3）最重要的是，在神“后悔”（或遗憾）立扫罗为

王的故事中，圣经向我们展示了理解这一表述的方式。在《撒母耳记上》15章11节，

神说：“我立扫罗为王，我后悔了（与《创世记》6章6节用词相同），因为他转去不跟

从我，不遵守我的命令。”但是，第29节好像是专门澄清这事，因为撒母耳（转下页）
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的人和走兽，并昆虫，以及空中的飞鸟，都从地上除灭，因为

我造他们后悔了。”（创6∶5—7）

我在这里提出的观点，不在乎洪水是全球性的还是局部的，尽管在

我看来，圣经说洪水是全球性的（创6∶13、17，8∶21；来11∶7；彼后

2∶5）。这里的重点是，神夺走了成千上万或许数百万人的生命，包括

男人、女人和孩童：

我要将所造的人……从地上除灭。（创6∶7）

凡有血气的人，他的尽头已经来到我面前。（创6∶13）

我要使洪水泛滥在地上，毁灭天下。（创6∶17）

凡在旱地上、鼻孔有气息的生灵都死了；凡地上各类的活

物，连人带牲畜……都从地上除灭了，只留下挪亚和那些与他

同在方舟里的。（创7∶22—23）

362

（接上页注释 ）对扫罗说：“以色列的大能者必不至说谎，也不至后悔（用词相

同），因为他迥非世人，决不后悔。”这节经文的重点似乎是，即使神确实表现出对自

己某些作为的后悔或遗憾（11节），但他并不为此后悔或遗憾（29节）。撒母耳说，

其中的不同之处在于，神“迥非世人，决不后悔”。换句话说，第11节所说的神“后

悔”，与人的后悔不同。神的后悔发生在完美的预知中，而大多数人后悔是因为缺乏预

知。因此，我得出结论，《创世记》6章6节并没有质疑神的预知，而是显明了神情感的

复杂性，远远超过我们质疑或理解的能力。即使在我们自己的经验中，有些时候，我们

回顾做出的艰难决定，也可能既为之感到悲伤，又认同这些决定。对于这些事，更全面

的讨论可见 John Piper, “God Does Not Repent Like a Man,”Desiring God, November 

11, 1998, https :  //www.desiringgod.org/articles /god-does-not-repent-like-a-man; 以

及John Piper, The Pleasures of God : Meditations on God’s Delight in Being God (Colorado 

Springs, CO : Multnomah, 2012), 41-46。
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这是对人的审判（至少其中很大一部分是）。它是如此迅猛和彻

底，超过了我们的想象。相比之下，即使是我们所见过最大的飓风和海

啸也显得微不足道。世界历史上很少有事件能比这件事更清楚地显明神

对生死的权柄。为了强调这件事的恐怖，神应许不再这样行：

我不再因人的缘故咒诅地（人从小时心里怀着恶念），也

不再按着我才行的，灭各种的活物了。（创8∶21）

但即使神起誓不再发生洪水，直接负责执行这件事的也是神：“我

也不再按着我才行的，灭各种的活物了。”神说，他亲自灭绝了“各种

活物”。这并不仅仅是一个自然问题，也不是道德法则带来的、无人干

预的结局。它是神的审判，从一个审判的位格发出，指向其他位格（所

有人）。除了因神的恩典得救的八人，神将各种活物都灭绝了（彼前

3∶20）。

逾越节击杀的长子

接下来，我们要记住，神借着逾越节和分开红海领出他的子民之

前，在埃及施行的决定性审判。在此之前，神已经用各种灾殃毁坏了埃

及地。 紧接着，神显明他在埃及拥有绝对的权柄掌管生死。甚至早在摩

西到达埃及，告诉法老以色列是神的选民，不应该再被奴役之前，神就

告诉摩西，要对法老说：

耶和华这样说：以色列是我的儿子，我的长子。我对你说

过，容我的儿子去，好侍奉我，你还是不肯容他去。看哪，我

要杀你的长子。（出4∶22—23）

363

参见本书第六章。
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这是真实的声明，不过真实临到埃及的审判更为可怕。在《出埃及

记》11章4至8节中，摩西发出最后的警告：如果埃及的掌权者不让以色

列人走，“埃及地所有的长子都必死”（第5节）。在这一天，神设立了

逾越节。从神来的灭命使者将走遍那地，凡有一家将逾越节羊羔的血涂

抹在门框和门楣上的，就不会死人（12∶7）。

这血要在你们所住的房屋上作记号，我一见这血，就越过

你们去，我击杀埃及地头生的时候，灾殃必不临到你们身上灭

你们。（出12∶13；参见12∶23）

因此这事临到。“到了半夜，耶和华把埃及地所有的长子，尽都杀

了。”（12∶29）以色列人记念历史上的这一晚，把它称作“耶和华将

埃及人和以色列人分别出来”之夜（出11∶7）。这些教训震撼人心。羊

羔的血大概是为了表明，这些被血遮盖的房屋与埃及所有的房屋一样，

都有罪在其中。但献作祭物的羔羊，遮盖了这些房屋中的罪。这意味

着，免于死亡的审判并不是因为以色列人配得比埃及人更好的待遇，而

是因为神自由的恩典（正如我们在前面第七章所看到的）。

以色列以诗歌颂扬神在埃及的审判：

他又击杀他们国内的一切长子，

就是他们强壮时头生的。（诗105∶36）

耶和华在天上，在地下，

在海中，在一切的深处，

都随自己的意旨而行……

他将埃及头生的，

连人带牲畜都击杀了。（诗135∶6、8）
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我在这里要强调的是，耶和华“击杀了头生的”。他们的死亡并不

是因为罪的愚蠢（比如吸烟导致肺癌或自私导致孤独）自然而然导致

的。它是神的审判。神不仅是审判者，也是执行者。“他击杀了一切头

生的。”

这些经文痛苦而生动地表明，所有人的生命，包括儿童，都在神的

手中，凭借他的智慧掌管。死亡的长子可能是成年人，但很多都是儿

童，数目也许成千上万。这并不是因为头生子比他们的父母更有罪。

法老自己的长子也死了（出12∶29）。如果神只考虑谁最该死，法老本

人应该排在最前面。神对法老的审判就是取走他的长子。这是形象化

的指责：你不容我的儿子以色列离开，我就“留下”你的长子（参见出

4∶22—23）。

神可以自由地施行这样形象化的、象征性的审判，因为埃及长子的

生命属于他。他拥有一切生命。埃及的婴孩不是埃及人自己的，乃是

神的。神创造了他们（赛42∶5；徒17∶25），用大能的手托住他们（西

1∶17；来1∶3）。他们并不是独立或自主的存在。当神取走他们的生命

时，不是在偷窃或谋杀。神是在收回自己的东西（路12∶20）。如果其

中有任何痛苦，神认为应该以喜乐来抚平，就会在复活的时候抚平（太

19∶29；路6∶20—21，14∶14，16∶25）。

除灭的迦南各国

接下来，我们将重点放在神夺去以色列仇敌的生命上。在整个以色

列历史上都有这样的例子，但最引人注目的可能是征服迦南。早在几百

年前，神就对亚伯拉罕说过，他对这些人的审判会延迟，因为他们的罪

恶还没有满盈，还不能为神带来的毁灭提供一个合适的公开理由。“到

了第四代，他们（以色列人）必回到此地，因为亚摩利人的罪孽还没

有满盈。”（创15∶16）当神的时候到了，神借着摩西对以色列人说：

“我的使者要在你们前面行，领你们到亚摩利人……那里去，我必将他
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们剪除。你不可跪拜他们的神，不可侍奉他。”（出23∶23—24）虽然

以色列人要经历许多争战，但神已经提前说过，他是那“将他们剪除”

的。他拿走了亚摩利人和那地其他百姓的性命：

耶和华对约书亚说：“你不要因他们惧怕。明日这时，我

必将他们交付以色列人全然杀了。”（书11∶6）

因为耶和华的意思是要使他们心里刚硬，来与以色列人争

战，好叫他们尽被杀灭，不蒙怜悯，正如耶和华所吩咐摩西

的。（书11∶20）

玛拿西引诱他们行恶，比耶和华在以色列人面前所灭的列

国更甚。（王下21∶9）

耶和华你神所要交给你的一切人民，你要将他们除灭，你

眼不可顾惜他们。你也不可侍奉他们的神，因这必成为你的网

罗。（申7∶16）

神警告以色列人，也警告我们说，不要以为他审判列国是因以色列

人比他们更有义：

你心里不可说：“耶和华将我领进来得这地，是因我的

义。”其实耶和华将他们从你面前赶出去，是因他们的恶……又

因耶和华要坚定他向你列祖亚伯拉罕、以撒、雅各起誓所应许的

话。你当知道，耶和华你神将这美地赐你为业，并不是因你的

义，你本是硬着颈项的百姓……自从你出了埃及地的那日，直到

你们来到这地方，你们时常悖逆耶和华。（申9∶4—7）
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神审判外邦人的恶，“将他们全然交出，尽都杀了”（书11∶6）。

他在争战中夺走了成千上万的生命。这是神作为创造者、维护者和审判

者的特权。耶和华使人生养，也在争战中夺去人的性命。他的名是应当

称颂的。

一晚取走十八万五千人

在后来的以色列历史中，我们会看到，神为了保护或惩罚他的子民

而取人性命。例如，当耶路撒冷被围困时，神给予亚述人令人惊骇的一

击。他击杀了十八万五千名亚述士兵⸺� 不是在争战中，而是在他们睡

觉的时候：

“所以耶和华论亚述王如此说：‘……因我为自己的缘

故，又为我仆人大卫的缘故，必保护拯救这城。’当夜耶和华

的使者出去，在亚述营中杀了十八万五千人。清早有人起来一

看，都是死尸了。（王下19∶32、34—35）

这是骇人听闻的大事，不仅因为死亡的人数众多，神的手法也充满

戏剧性，还因为我们可以推测，这一夜之后，神使亚述地有了十万寡妇

和成千上万的孤儿。这不仅是一组数字，他们是活生生的人，有实实在

在的家庭。这种事情要求对神的智慧、公义和良善有极大的信任。如果

这些孤儿寡妇转离亚述的假神，转离自己，转向以色列的神，祈求他的

怜悯，在一晚击杀十八万五千士兵的主权，也可以为百万寡妇和孤儿的

永恒益处行事。

如果我们认为杀害他们的父亲和丈夫不是赢得亚述妻子们和母亲们

的最有效方式，我们应该非常小心，因为我们不知道，在我们几乎一无

所知的无数具体情景中，神的公义和慈爱到底意味着什么。神赐给世

人的怜悯，比世人所知道的还要多（徒14∶17；罗2∶40）。他严厉地召
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368



第二十四章   收取的是耶和华，耶和华的名是应当称颂的

329

人悔改（如《启示录》9章20节和16章9节的描述），并不是在愚蠢的行

事。不要忘记，喇合正是因听到埃及被毁灭而得救的（书2∶8—10；来

11∶31；第六章中的雅2∶25）。

 无数以色列人自己受审判

对于神带走生命，也许最骇人听闻的描写不是他对以色列仇敌的毁

灭，而是对以色列人的惩罚，尤其是对耶路撒冷：

纵然养大儿女，我却必使他们丧子，甚至不留一个。（何

9∶12）

我降瘟疫在你们中间，像在埃及一样。用刀杀戮你们的少

年人。（摩4∶10）

虽被仇敌掳去，我必命刀剑杀戮他们。（摩9∶4）

又要击打这城的居民，连人带牲畜都必……死亡。（耶

21∶6）

你自被怒气遮蔽，追赶我们，你施行杀戮，并不顾惜。

（哀3∶43）

耶和华对他（监管的使者）说：“你去走遍耶路撒冷全

城，那些因城中所行可憎之事叹息哀哭的人，画记号在额

上。”我耳中听见他对其余的人说：“要跟随他走遍全城，以

行击杀。你们的眼不要顾惜，也不要可怜他们。要将年老的、

年少的，并处女、婴孩和妇女从圣所起全都杀尽，只是凡有记
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号的人不要挨近他。”于是他们从殿前的长老杀起。（结9∶4—

6）

他们的尸首，我必给空中的飞鸟和地上的野兽作食物……

我必使他们……各人吃自己儿女的肉和朋友的肉。（耶19∶7、

9；参见申28∶53）

你们要吃儿子的肉，也要吃女儿的肉。（利26∶29）

我必使他们交出来，在天下万国中抛来抛去，遭遇灾祸。

在我赶逐他们到的各处，成为凌辱、笑谈、讥刺、咒诅。我必

使刀剑、饥荒、瘟疫临到他们，直到他们从我所赐给他们和他

们列祖之地灭绝。（耶24∶9—10；参见申28∶37；耶15∶4）

如果你认为神有时利用人的罪行来施行审判，完成毁灭生命的决

定，请记住，他已经告诉我们如何思考这个问题。神利用约瑟哥哥们的

罪在埃及成就他对以色列人的旨意时，借着约瑟对哥哥们所讲的话，

解释了这一切：“从前你们的意思是要害我，但神的意思原是好的。”

（创50∶20）

我们也应该这样看待圣经所记载的、实现神美好目的的罪行（比

如，彼拉多和希律成全了耶稣那至可怕、至宝贵的死亡；徒4∶27—

28）。罪仍然是罪，审判仍然是审判，人仍然在道德上负有责任，神仍

然是公义的。
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第二十五章

神交付的工作未成之前，我们不会死去

上一章的结尾重点谈到神对耶路撒冷和以色列的审判。这些审判惊

骇人心，使人一再追问：神为什么这么做？这一章我们要讨论这个问

题，把它与我们的生命联系起来，领会神掌管生死的宝贵之处。

以色列为什么遭此审判？

论到以色列遭审判的原因，神的部分回应如下：

许多国的民要经过这城，各人对邻舍说：“耶和华为何向

这大城如此行呢？”他们必回答说：“是因离弃了耶和华他们

神的约，侍奉敬拜别神。”（耶22∶8—9）

百姓若说：“耶和华我们的神为什么向我们行这一切事

呢？”你就对他们说：“你们怎样离弃耶和华，在你们的地上

侍奉外邦神，也必照样在不属你们的地上侍奉外邦人。”（耶

5∶19）

所看见的人，连万国人，都必问说：“耶和华为何向此地

371

372



神的护理

332

这样行呢？这样大发烈怒是什么意思呢？”人必回答说：“是

因这地的人离弃了耶和华他们列祖的神，领他们出埃及地的时

候与他们所立的约。”（申29∶24—25）

这殿虽然甚高，将来经过的人必惊讶、嗤笑，说：“耶和

华为何向这地和这殿如此行呢？”人必回答说：“是因此地的

人离弃领他们列祖出埃及地之耶和华他们的神，去亲近别神，

侍奉敬拜他。所以耶和华使这一切灾祸临到他们。”（王上

9∶8；参见代下7∶20—22）

神给出的答案是，他看重忠心过于看重生命。所以他一再表明，离

弃神就是丧失生命。对于当代的许多基督教教会而言，这种彻底以神为

中心的态度，无论在智识上还是情感上似乎都格外陌生。今天许多传道

人和信众似乎本能地朝着另一方向发展，将地上的生命视为重要的核心

价值，而将神的荣耀置于其后。如果神不让我们舒坦，他就不值得跟

从。这是教会巨大的不幸和软弱，甚至损害了教会的使命。

神亲手带走每一个生命

我们大多数人不是因为战争或瘟疫经历死亡的悲伤，而是因着失去

所爱之人。既然如此，我们应该认真考虑一个现实：神在收取一个个生

命。神并不只是利用战争和大规模的审判来掌管生死，他对生命的护理

无处不在。每一个生命、每一次死亡，都在神的手中。正如雅各所说，

“主若愿意，我们就可以活着”（雅4∶15）。

因此，圣经一次次用具体的故事唤醒我们，希望每个人都清楚地认

识到这一普遍的事实。我将简略地提到其中几个故事。神所默示的经文

表明，我们的生命全在神的手中，由他一个一个地亲自取走。明白这一

点，实在让人心里安定稳妥。
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犹大的儿子珥：

犹大的长子珥在耶和华眼中看为恶，耶和华就叫他死了。

（创38∶7）

以利的儿子们：

然而他们还是不听父亲的话，因为耶和华想要杀他们。

（撒上2∶25）

扫罗王：

这样，扫罗死了，因为他干犯耶和华……所以耶和华使他

被杀。（代上10∶13—14）

亚比该愚顽的丈夫拿八：

耶和华击打拿八，他就死了。（撒上25∶38）

扶约柜的乌撒：

神耶和华向乌撒发怒，因这错误击杀他，他就死在神的约

柜旁。（撒下6∶7）

耶罗波安和他全家：

亚比雅在世的时候，耶罗波安不能再强盛，耶和华攻击

他，他就死了。（代下13∶20）

亚述王西拿基立：

“耶和华如此说……他要听见风声，就归回本地。我必使

他在那里倒在刀下。”……亚述王西拿基立就拔营回去，住在

尼尼微。一日在他的神尼斯洛庙里叩拜，他儿子亚得米勒和沙 374
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利色用刀杀了他。（王下19∶6—7、36—37）

亚拿尼亚和撒非喇：

彼得说：“……你怎么心里起这意念呢？你不是欺哄人，

是欺哄神了。”亚拿尼亚听见这话，就仆倒，断了气。（徒

5∶3—5）

彼得说：“你们为什么同心试探主的灵呢？埋葬你丈夫之

人的脚已到门口，他们也要把你抬出去。”妇人立刻仆倒在彼

得脚前，断了气。（徒5∶9—10；参见林前11∶30）

不归荣耀给神的希律：

希律不归荣耀给神，所以主的使者立刻罚他，他被虫所

咬，气就绝了。（徒12∶23）

被神取走生命，好过死在撒但和命运手中

无论我们思想一切在洪水中灭亡的生物、所有在埃及被击杀的头生

子、一夜之间灭没的十八万五千人大军、被神定罪而遭屠杀的迦南各

族、耶路撒冷围城中的饿殍、约伯在风暴中丧生的十个孩子，还是思想

凡有气息的都将归回耶和华，圣经的真理始终如一：神是一切生命的创

造者（赛57∶16；亚12∶1），是救人脱离死亡的主（诗68∶20），他决

定人一生的长短（诗139∶16），决定人死亡的时刻（伯1∶21）。在末

日，神将行使他掌管生死的绝对权威，让每个人都从死里复活⸺� “无

论善恶”（徒24∶15）；且要定下每个人的终局：“其中有得永生的，

有受羞辱、永远被憎恨的。”（但12∶2；参见约5∶28—29）

亲爱的读者，你希望自己的生死在谁的权下？所爱之人的命运掌握

在谁的手中？你愿意让撒但掌管你和他们的寿命吗？或者交托给漫无目
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的的命运，变换莫测的自然？幸而并非如此！我们的生命气息全在神的

手中（伯12∶10；赛42∶5；但5∶23；徒17∶25）。

你会在谁手中殉道？

神掌管每一个生命，实在是个振奋人心的好消息。这是荣耀的消

息，因为在基督耶稣里，一切都与我们有益（罗8∶28—32）。即使死亡

也会让我们“得胜有余”（罗8∶35—39）。当历史接近尾声，死亡席卷

全球（启6∶4、8），神任凭它胜过圣徒（启13∶7），坐看地上的势力

喝醉了圣徒的血（启17∶6），你的信心在于什么？不要完全寄托在神会

饶你一命上。他没有这样应许，倒是说“我们终日被杀”（罗8∶36）。

不。我们的信心在于相信，神会以完全的智慧、怜悯和良善，安排我们

以荣耀他的方式死去。

这就是耶稣给彼得的临别赠言：

“但年老的时候，你要伸出手来，别人要把你束上，带

你到不愿意去的地方。”耶稣说这话，是指着彼得要怎样

死，荣耀神。说了这话，就对他说：“你跟从我吧！”（约

21∶18—19）

彼得的死早已在神的计划预定之中。它最终不是掌握在撒但手中，

也不在罗马当局或命运手中，而是在神手中。你的生命也是如此。如果

要为基督殉道，你希望末日的时候谁掌权？约翰清楚地告诉了我们谁将

掌权，因为他说神已经计划好在末日来临前何人要殉道、人数有多少：

（天上祭坛之下那些殉道者）大声喊着说：“圣洁真实的

主啊，你不审判住在地上的人，给我们伸流血的冤，要等到几

时呢？”于是有白衣赐给他们各人，又有话对他们说：“还要
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安息片时，等着一同作仆人的和他们的弟兄也像他们被杀，满

足了数目。”（启6∶10—11）

在每个不可预测的动荡时代里，神对生死充满怜悯的护理，就是我

们稳固的磐石。除非耶稣现在就来，否则我们每个人都难免一死。对于

那些属他的人来说，死亡的到来乃是神的恩慈，而不是他临到的震怒。

神交付的工作未成之前，我们不会死去

两千年来，这种坚如磐石的信心，使宣教士们在死亡面前刚强壮

胆。神的护理是坚固千千万万基督使者的力量。相信神掌管生死且总以

慈悲为念，使他们坦然面对宣教的危险，支撑他们迎接死亡。

前往印度和波斯的宣教士亨利·马丁（Henry Martyn）三十一岁便去

世了（1812年10月16日）。他在1812年1月的日记中写道：

看来今年比任何一年都要危险，但如果能活着完成波斯语

新约的翻译，之后的生死就不那么重要了。无论生与死，愿基

督在我身上显大。如果他有工作要我做，我就死不了。

人们经常把这句话说成“神交付的工作未成之前，我们不会死

去”。这个深刻的真理，完全出于马丁的信心，即生死都在至高之神手

中。事实上，基督的一切事工都在他自己的手中。距此七年前，二十四

岁的马丁写道：

如果没有神，这将是一个怎样的世界啊！如果不是神主宰

 Henry Martyn, Journal and Letters of  Henry Martyn (New York : Protestant and 

Episcopal for the Promotion of Evangelical Knowledge, 1851), 460.
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宇宙，我会多悲惨呐！惟耶和华作王，愿地快乐。基督的事工

必兴旺。我的灵魂啊，因此而欢喜快乐吧！

落在神主权之下的子弹

践行基督使命的过程中，有时对信心的最大挑战不是最终的结果，

甚至不是我们自己的死亡，而是家人的死亡。但神以满有怜悯的护理掌

管着我们所爱之人的生命，这样的确信同样扶持了成千上万神的忠仆。

过去二十年中最引人注目、广为人知的一个例子是，一架宣教士的

飞机被击落，一位年轻的母亲和她的婴儿被杀害。2001年4月20日，秘鲁

空军误把一架宣教士飞机当作运输毒品的飞机，向其开火。三十五岁的

宣教士维罗妮卡·鲍尔斯（Veronica Bowers）抱着七个月大的女儿查丽蒂

（Charity），就坐在飞行员凯文·唐纳森（Kevin Donaldson）的身后。同行

的还有维罗妮卡的丈夫吉姆（Jim）和六岁的儿子科里（Cory）。飞行员的

双腿中了枪。他驾着飞机紧急降落，奇妙地坠落在一条河上。他们刚一逃

脱，飞机就沉了。一颗子弹从吉姆的头上飞过，把挡风玻璃打了个洞。另

一颗子弹击穿了维罗妮卡的背，留在她孩子体内，两个人都死了。

发生这种情况，年轻的丈夫会怎么做？他会相信什么，又会说什

么？有许多基督徒告诉他，神没有计划，这事不是出于神恩慈的护理。

一位畅销书作家劝告他说：

当一个人为着另一个人而受苦时，（人们不应该）去寻找

“神的计划”……基督徒经常在人为的悲剧中提到“神的计

划”……但我认为这只是一种虔诚而混乱的想法。

 Martyn, Journal and Letters of Henry Martyn, 210.

 Greg Boyd, Letters from a Skeptic (Colorado Springs, CO : Chariot Victor, 1994), 

46-47.
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换句话说，神带走维罗妮卡和查丽蒂·鲍尔斯，留下吉姆和科里，并

没有什么特别的目的，而伊丽莎白·艾略特（Elisabeth Elliot）、史蒂夫·圣

特（Steve Saint）和吉姆·鲍尔斯在为维罗妮卡和孩子举行的纪念仪式上所

说的话都是“虔诚而混乱的想法”，无法真正让人得到安慰和力量？

我写作这本书，尤其是第二十三至二十五章，正是要告诉读者，

不，我们听到的并不是混乱的话。这话合乎圣经。当悲伤袭来，这些话

便是希望的磐石。2001年4月29日，追悼会在密歇根州弗鲁特波特的“髑

髅地教会”举行。让我们看看这位失去了妻子和女儿的年轻丈夫对参加

葬礼的1,200位宾客所作的见证，当时他六岁的儿子科里就坐在前排。

首先，我要感谢我的神。他是掌管万有的神。我如今对此

体会更深……这真的是神对罗妮和查丽蒂，对我和科里，对我

们这个家庭的计划吗？我想告诉你们我相信如此，以及为什么

我开始这么相信。

接着，他列出了枪击前后一长串不太可能发生的事件，并提到神将

自己的儿子送上了十字架。以下是一些关键的句子，只有那些相信神在

护理和照料自己的人，才能真的明白。他说：

罗妮和查丽蒂被同一颗子弹当场打死（你觉得会是流弹

吗？）。凯文（飞行员）就在查丽蒂前面，但他没有受伤，子

弹留在了查丽蒂身体里。那是一颗落在神主权之下的子弹。

他说自己饶恕了那些开枪的人。“我怎能不饶恕呢？”他说，“神

 所有引文取自2001年5月12日葬礼发言的记录，http : //www.abwe.org/family/

memorials/service_michigan.htm.该记录已经无法访问。
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都已经饶恕我了。”然后，他补充说：

做这事的人只是被神使用而已。不管你们信不信，我信。

他们只是神用来达成目的的人，好比把基督钉在十字架上的罗

马士兵。

给孩子的话，以及伊丽莎白·艾略特的一首诗

史蒂夫·圣特和伊丽莎白·艾略特都在追思会上发言。史蒂夫是内

特·圣特（Nate Saint）的儿子。1956年1月8日，内特·圣特与埃德·麦

卡利（Ed McCully）、彼得·弗莱明（Peter Fleming）、罗杰·尤德里安

（Roger Youderian），还有吉姆·艾略特（Jim Elliot）一道，被厄瓜多尔

的华奥拉尼印第安人（Huaorani Indians）刺死。伊丽莎白·艾略特是吉

姆的妻子。

史蒂夫·圣特走到麦克风前，低头看着失去了母亲和妹妹的六岁男

孩科里，对他说：

科里，我叫史蒂夫。你知道吗？很久以前，我和你差不多

大的时候，也参加过这样的追思会。我坐在那儿，不知道到底

发生了什么……但现在我明白了。当时很多大人都用了一个我

不懂的词，把这样的事情称为“悲剧”。不过，我现在算是个

老家伙了，当人们来到我面前，对我说他们“还记得很久以前

那场悲剧发生的时刻”，科里，我已经明白，他们错了。

我爸爸是个飞行员，就像你的凯文叔叔一样。他有四个非

常要好的朋友，那时，他们刚刚一道被葬在丛林里。我妈妈跟

我说，爸爸再也不会回家了，但她似乎并不太难过。于是我问

她：“爸爸去哪儿了？”她说：“他去和耶稣同住了。”你知

道，我爸爸妈妈早就跟我说，那是我们都盼望去的地方。我
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想，爸爸比我们都去得早不是很好吗？所以，当人们说“那是

一场悲剧”时，我知道他们错了。

然后他抬头看着众人，告诉他们不信的人和跟随耶稣的人之间的区

别。他说：“对他们来说，痛苦是根本的，快乐是肤浅的，因为快乐不

会持续。对我们来说，痛苦是肤浅的，快乐才是根本的。”

伊丽莎白·艾略特对这家人说了什么呢？在她丈夫和其他四位宣

教士殉道的事上，她已经向世人宣告了神的全能护理。在1958年出版的

《全能者的影子》（Shadow of the Almighty）一书中，她说，世界只能

将这些死亡视为悲剧。但她抗议道：“世界并不明白‘吉姆·艾略特信

条’中的第二条”：

为了得到不能失去的东西而付上不能保留的东西，这人绝

不是傻瓜。

如今她会说什么呢？

你想知道神在做什么，当然，你也知道神从不犯错。神清

楚地知道自己在做什么，我们的痛苦从来不是徒然的……吉

姆，他已经把那苦杯赐给你，让你有份于主耶稣的杯。主曾对

我们说：“父所赐我的那杯，我已经领受了。”

她以玛莎·斯内尔·尼科尔森（Martha Snell Nicholson）的一首诗结

束了发言，最后两句堪比精金：

 Elisabeth Elliot, Shadow of the Almighty : The Life and Testament of Jim Elliot  

(New York : Harper & Brothers, 1958), 19.
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我站在神的宝座前恳求，

求他赐我一件无价的礼物。

当我从他手中接过礼物，

却忍不住悲呼：“主啊，这是一根刺，刺透了我的心。”

这奇怪、伤人的礼物，竟是你赐给我的。

他说：“我的孩子，我馈赠好礼，把我最好的给了你。”

我把它带回家，虽然起初是残酷的刺疼，但随着岁月的流

逝，我终于学会了越来越喜欢它。

我知道他给人荆刺，总是带着恩典：这刺把遮住他面光的

幔子钉在了一边。

归根结底，神让人伤痛的护理是恩慈：把遮掩基督面光的“幔子钉

在了一边”。神总是希望我们认识他，借着我们生命中的损失更深切地

珍惜他。相信神的孩子不再被定罪，相信喷气式战斗机上没有“随意射

出”的子弹，让我们无论面对何种危险，都有勇气接受神的呼召。

因为神不是预定我们受刑，乃是预定我们藉着我们主耶稣

基督得救。他替我们死，叫我们无论醒着、睡着，都与他同

活。所以，你们该彼此劝慰，互相建立，正如你们素常所行

的。（帖前5∶9—11）

是的，让我们用荣耀的真理互相鼓励，相信无论生死，无论现在和

永远，一切都在神的手中。他恩慈的、包罗万有的旨意是我们生的力

量，死的盼望。耶和华的名是应当称颂的（伯1∶21）。
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第二十六章  

属血气之人的意愿与行为

在本书的前几章中，我们看到神掌管自然发生的每一事件、撒但的

行为、君王的作为、国家的运作以及生死的时刻。我们会自然地认为，

神的护理包罗万有、无一缺漏。换句话说，了解了本书十六至二十五章

所描绘的神护理的范围和性质，我们可以相信，任何生命的领域（无论

看起来多么平凡或微不足道）都在神持续的、无限的护理之下，最终都

掌握在神的手中，完全接受神的统治。

在本章中，我们会关注人类属血气的意愿和行为，进一步证实我们

对神全然护理的期望。所谓“属血气”，我指的是普通人的倾向、偏

好和决定，有别于基督徒在圣灵影响下获得的经历。保罗称不在基督

里的人为“属血气的人”。“属血气的人不领会神圣灵的事”（林前

2∶14）。从某种意义来说，属血气的人也能够做出好决定，行出好行

为，从世俗的角度看，这样的行为也有益于他人（彼前2∶14）。但从

另一种意义上说，不信的人无时不在反叛神，因此他们所做的一切都是

罪。“因为凡不出于信心的都是罪。”（罗14∶23）这就是我在本书第

三部第六篇（“神对罪的护理”）中纳入这一章的原因。在本章结尾，

我们会简要谈到，一切妨碍我们意愿和行动、阻拦我们获得成功的环境

因素，也是神的护理。
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神扭转法老的心，使他祝福约瑟

从以色列最初在埃及成为一族，到后来被掳至巴比伦，神在历史中彰

显了他的能力和意愿，哪怕在彼此为敌的情况下，也激动普通人、君王，

甚至整个国家善待以色列。约瑟在埃及被卖为奴隶之后，在主人波提乏眼

前蒙恩（创39∶3—4）；被下在监里后，又在狱卒的眼前蒙恩。这不仅仅

是社会力量或人性的结果，而是神在捉拿约瑟的人心中所做的工：

但耶和华与约瑟同在，向他施恩，使他在司狱的眼前蒙

恩。司狱就把监里所有的囚犯都交在约瑟的手下。他们在那里

所办的事都是经他的手。（创39∶21—22）

神施予约瑟的“恩惠”，来自神对狱卒（和波提乏）的心和思想的

操控，使他善待约瑟。这意味着神曾在狱卒的心思意念上动工（圣经没

有告诉我们神是怎样动工的），使他想要这样对待约瑟。神作工的效果

是惊人的，他也愿意让我们感受这种奇迹。狱卒把所有的囚犯都交由另

一个囚犯负责！监狱里的一切事务都由约瑟打理。这令人难以置信的信

任，是为了让我们感受到，神能够多么彻底地掌管他的百姓之仇敌的心

和思想。这里的重点不在于约瑟温顺的个性，而在于“耶和华……向他

施恩，使他在司狱的眼前蒙恩”（创39∶21）。

同样令人惊奇的是，神的护理也影响了法老对约瑟的态度。狱卒让

约瑟负责整个监狱。法老则让约瑟掌管整个国家。法老对初次谋面的约

瑟极度信任，这一细节是为了让我们大吃一惊，心中揣想：

“你可以掌管我的家，我的民都必听从你的话，惟独在宝

座上我比你大。我派你治理埃及全地。”法老就摘下手上打印

的戒指，戴在约瑟的手上，给他穿上细麻衣，把金链戴在他

的颈项上。又叫约瑟坐他的副车，喝道的在前呼叫说：“跪
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下！”这样，法老派他治理埃及全地。法老对约瑟说：“我是

法老，在埃及全地，若没有你的命令，不许人擅自办事。”

（创41∶40—44）

这是世界上最有权势的人做出的一系列令人难以置信的选择⸺� 他

选择了一个几天前还是奴隶的异乡人为宰相，一个被监禁的罪犯掌握大

权。从埃及人的角度来看，法老的举动至少是鲁莽的。那事情为什么会

这样呢？司提反在《使徒行传》7章9至10节中的回答是，神使法老的心

意变成这样：

神却与他（约瑟）同在，救他脱离一切苦难，又使他在埃

及王法老面前得恩典，有智慧。法老就派他作埃及国的宰相兼

管全家。

神使约瑟在法老面前蒙恩。法老决定信任约瑟，因为神使法老的心

偏向这个决定。约瑟的弟兄们就是这样跟他们的父亲说的。因此，当雅

各让他的儿子们带着小儿子便雅悯再次下埃及的时候，他知道神有能力

和权柄再次改变法老的心⸺� 从前法老怎样待约瑟，如今也会怎样待他

的众子：“愿全能的神使你们在那人面前蒙怜悯。”（创43∶14）换句

话说，雅各是在祈求神改变法老的决心，让他怜悯雅各的儿子们。或者

说，他是在求神在法老面前施与他的儿子们恩惠。雅各相信神有权柄和

能力改变法老的意愿。

神使埃及人的心偏向以色列人

神不变的特权和能力，不仅显明在约瑟时期（以色列人来到埃及之

时），也显明在摩西时期（他们出埃及的时候）。神的旨意是，以色列

人在出埃及时要掠夺埃及人，因为他们心里刚硬，神定意要审判他们
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（出14∶4）。所以摩西还没到埃及，神就对他说：

我必叫你们在埃及人眼前蒙恩，你们去的时候，就不至于

空手而去。但各妇女必向她的邻舍，并居住在她家里的女人要

金器银器和衣裳，好给你们的儿女穿戴，这样你们就把埃及人

的财物夺去了。（出3∶21—22）

事就按神所说的成了：

以色列人……向埃及人要金器银器和衣裳。耶和华叫百姓

在埃及人眼前蒙恩，以致埃及人给他们所要的，他们就把埃及

人的财物夺去了。（出12∶35—36）

神在埃及人心中动工，使以色列人蒙恩。他使以色列人在为奴之地

受主人的善待。不要忘记，那时埃及人一切头生的都死了，犹太人却一

个儿子也没有死。以色列人似乎要为这场灾难负责，把金银、珠宝和衣

服送给他们，显然不是埃及人的自然反应。

人们很容易想象，埃及民众会一起抵挡以色列，发泄愤怒，大加报

复。但这种事没有发生，圣经也给出了理由：“耶和华叫百姓在埃及人

眼前蒙恩。”（出12∶36）换句话说，神使埃及人的心偏向以色列人，

而不是与他们争战。因此，“埃及人催促百姓，打发他们快快离开那

地”（出12∶33）。

多国的心和但以理主人的心也是如此

同样的景象也出现在旧约历史的末尾，以色列人被掳掠到巴比伦之

时。在最终被掳之前，他们还经历过其他失败，也曾被别国统治。其中

有几次，神为以色列行了他在埃及为约瑟和他的弟兄们所行的事：
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将他们交在外邦人的手里，

恨他们的人就辖制他们。

……

他也使他们在凡掳掠他们的人面前蒙怜恤。（诗106∶41、46）

神转变以色列人仇敌的心思意念，使他们生发怜悯，不毁灭以色

列。他在巴比伦为但以理做了同样的事：“神使但以理在太监长眼前蒙

恩惠，受怜悯。”（在希伯来语中，此处的“怜悯”与诗106∶46中的

“怜悯”一词相同；但1∶9。）此后，尼布甲尼撒对待但以理的态度，

与法老在埃及对待约瑟的态度惊人地相似：

当时，尼布甲尼撒王俯伏在地，向但以理下拜，并且吩咐

人给他奉上供物和香品。……于是王高抬但以理，赏赐他许多

上等礼物，派他管理巴比伦全省，又立他为总理，掌管巴比伦

的一切哲士。（但2∶46、48）

这样的叙事，仍然是为了让我们大吃一惊。一个年轻的犹太俘虏，

就在几个星期前还不过是一个来自敌国的异乡流亡者，现在却“管理巴

比伦全省”！不可想象！怎么会发生这样的事？虽然圣经没有明确说神

在尼布甲尼撒王面前给了但以理恩惠，但却说神在但以理的直接上司面

前给了他恩惠（但1∶9），让他把但以理带到了王面前。尼布甲尼撒像

法老待约瑟一样待但以理，这一点则很明显。圣经这样设计，是要我们

在得到这样的线索时，认出神施恩的手。但以理在巴比伦执掌大权，乃

是因为神赐给他恩典。神改变了王的心。

神把仇恨变成和平

除了像约瑟、摩西和但以理这样的具体例证外，圣经还向我们概括
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地说明了神如何掌管仇敌的心：

人所行的，若蒙耶和华喜悦，

耶和华也使他的仇敌与他和好。（箴16∶7）

这 句 箴 言 并 不 是 要 告 诉 我 们 ， 义 人 永 远 不 会 有 宿 敌 世 仇 （ 诗

44∶22；箴25∶26；约15∶20；罗8∶36）。作者要说的是，神能为那

些讨他喜悦的人行这样的事。如果这样做能给他的百姓带来最大的益

处，他就会做。这里的重点是，这是神的权能。只要他愿意，他就能

改变人心，把敌人的仇恨转为和平。人心中所想、口中所说、手头所

做，都在神的护理之中。

神使人心中惊恐、惧怕和困惑

神不仅可以将仇敌之心转为和平施恩的心，也能使仇敌恐惧、惊

慌。以色列人准备过约旦河进迦南的时候，神应许他们：“从今日起，

我要使天下万民听见你的名声都惊恐、惧怕。”（申2∶25）事就这样成

了。例如，当约书亚接近亚摩利人时：“耶和华使他们在以色列人面前

溃乱。”（书10∶10）后来，基甸预备率领三百人攻打人数众多的米甸

人，“耶和华使全营的人用刀互相击杀”（士7∶22）。到了大卫作王的

时候，“耶和华使列国都惧怕他”（代上14∶17）。最后，撒迦利亚预

言未来神也会做类似的工作：“那日，耶和华必使他们大大扰乱。他们

各人彼此揪住，举手攻击。”（亚14∶13；参见结30∶13）

神使敌人惧怕，使亚摩利人陷入惊恐，使同营的士兵互相击杀，使

列国惧怕大卫。在遥远的将来，神还会使列国惊恐。这些经文的含义

是，神有权能使人心中产生情感，这些情感又能生发行动，为神的目的

服务，比如使敌军自相攻击（士7∶23—25）。
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神让异教的王成为他的斧和杖

神引导以色列仇敌的情感和决定，甚至影响君王和统兵的官长。神

一次又一次地使异教统治者们的心听从他的命令。他又使别王的心回

转，击打那些他曾用作审判之斧的国家，审判他们的罪。

例如，以色列人从前弃绝神，随从别的“情人”，神说：“我就要

将你一切相欢相爱的和你一切所恨的都聚集来，从四围攻击你。”（结

16∶37）这意味着神使那些情人的心转而与以色列相争。经文并没有说

神只是发出预言，而是说他召聚了列国。他们定意要反对以色列，因为

是神召聚他们来的。流便人、迦得人、玛拿西半支派的覆灭就是一个具

体的例子。当他们“随从那地之民的神行邪淫……以色列的神激动亚述

王普勒和亚述王提革拉毗列色的心，他们就把流便人、迦得人、玛拿西

半支派的人掳到哈腊、哈博、哈拉与歌散河边”（代上5∶25—26）。借

着这样的激动和聚集，神引导外邦官长的心思意念，审判以色列人。

神激动巴比伦王这样行的时候，就称巴比伦为神的“斧子”和杖：

你是我争战的斧子和打仗的兵器。

我要用你打碎列国，

用你毁灭列邦，

用你打碎马和骑马的，

用你打碎战车和坐在其上的，

用你打碎男人和女人，

用你打碎老年人和少年人，

用你打碎壮丁和处女，

用你打碎牧人和他的群畜，

用你打碎农夫和他一对牛，

用你打碎省长和副省长。（耶51∶20—23）
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我必召……我仆人巴比伦王尼布甲尼撒来攻击这地和这地

的居民，并四围一切的国民。（耶25∶9）

神完全掌管尼布甲尼撒毁灭以色列的意图，以至于他称王为他的

“仆人”。尼布甲尼撒虽照自己的意思行，却成就了神的旨意。圣经没

有告知，神如何做成了这样的事⸺� 如何引导一位异教君王做出决定，

又使这君王仿佛按照自己的旨意行事决策。

我们知道，神视尼布甲尼撒为独立人格，而不是一个没有道德的机

器，因为神要鉴察他的行为，审判他在神所引导的事情上自己犯下的罪：

耶和华定意攻击巴比伦，将他毁灭，所以激动了玛代君王

的心。

……

耶和华说：“我必在你们眼前报复巴比伦人和迦勒底居民

在锡安所行的诸恶。”

耶和华说：“你这行毁灭的山哪，

就是毁灭天下的山，

我与你反对。

我必向你伸手，

将你从山岩滚下去。”

……

地必震动而瘠苦；

因耶和华向巴比伦所定的旨意成立了，

使巴比伦之地荒凉，无人居住。（耶51∶11、24—25、29）

神统治异教统治者的心，使他们成为他施行审判的斧。神的手拿着

他们挥舞的时候，就使他们辖管人，治理那些犯罪的人。
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神扭转了居鲁士、大流士和亚达薛西的心

以色列历史上最引人注目的翻转之一，便是在以色列被掳接近尾声

时，神“改变了”异教君王的心。我们在本书第二十章中顺便提到了这

个问题，但还需更充分地关注。《以斯拉记》的开头说：

波斯王居鲁士元年，耶和华为要应验藉耶利米口所说的话，

就激动波斯王居鲁士的心，使他下诏通告全国说：“波斯王居鲁

士如此说：‘耶和华天上的神，已将天下万国赐给我，又嘱咐我

在犹大的耶路撒冷为他建造殿宇。在你们中间凡作他子民的，可

以上犹大的耶路撒冷，在耶路撒冷重建耶和华以色列神的殿（只

有他是神），愿神与这人同在。’”（拉1∶1—3）

真是令人惊奇的翻转，尼布甲尼撒在摧毁犹太圣殿前从中掠夺的金

银器皿，现在由另一位巴比伦王归还了：

然而巴比伦王居鲁士元年，他降旨允准建造神的这殿。神

殿中的金银、器皿，就是尼布甲尼撒从耶路撒冷的殿中掠去带

到巴比伦庙里的，居鲁士王从巴比伦庙里取出来，交给派为省

长的，名叫设巴萨，对他说：可以将这些器皿带去，放在耶路

撒冷的殿中，在原处建造神的殿。于是，这设巴萨来建立耶

路撒冷神殿的根基。这殿从那时直到如今，尚未造成。（拉

5∶13—16）

还有更好的事。波斯征服巴比伦后，大流士王不仅支持被掳之人归

回以色列，重建圣殿，还下令由波斯国库全额支付所需的费用：

我又降旨，吩咐你们向犹大人的长老为建造神的殿当怎样
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行……急速拨取贡银作他们的经费，免得耽误工作。（拉6∶8）

圣殿竣工之后，让以色列人欢欣鼓舞的便是神掌管异教君王的心：

欢欢喜喜地守除酵节七日，因为耶和华使他们欢喜，又使

亚述王的心转向他们，坚固他们的手，作以色列神殿的工程。

（拉6∶22）

最后，在下一任国王亚达薛西越发大力支持圣殿事务时，人们因为

耶和华那改变人心的奇妙护理而称颂他：

我亚达薛西王，又降旨与河西的一切库官，说：“通达天

上神律法的文士祭司以斯拉，无论向你们要什么，你们要速速

地备办，就是银子直到一百他连得、麦子一百柯珥、酒一百罢

特、油一百罢特、盐不计其数，也要给他。”（拉7∶21—22）

因此，神的百姓赞美道：

耶和华我们列祖的神是应当称颂的，因他使王起这心意修

饰耶路撒冷耶和华的殿。（拉7∶27）

神随己意扭转王的心

在重建耶路撒冷一事上，这还不是神的最后一次赐福（尼2∶8），但

已足够说明神的旨意凌驾君王的意思之上，有转变人心的权能。因为这样

的经历贯穿以色列历史，他们的智慧人在神的启示下创作了一句谚语：

王的心在耶和华手中，好像陇沟的水随意流转。（箴21∶1）
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如果有人想证明并非一贯如此⸺� 在某些情况下，王的心不是在耶

和华的手中，不能随他的心意流转，他很难提出标准来判断，什么时候

王的心在神的手中，什么时候不在。我们在上文和本书第二十章中已经

看到，君王和统治者无论是行义还是犯罪，神都能改变他们的心⸺� 我

们将在本书第二十九章再次关注这一点。所以，行义还是犯罪不是用来

判断王的心是否在神手中的标准。

不仅如此，如果神只是随己意偶尔掌管拿捏王的心，那么，他不这

样做，完全是出于明智的、无所不知的目的。他早就知道王要做什么，

有意地选择允许这种事情发生。如果神可以改变王的心意却没有介入其

中，这是有意选择了不加干涉，允许君王的决定成就。这仍然如同神立

刻改变了国王的心一样，支配着王的行动。

其实，我们没有根据可以限制《箴言》21章1节的应用范围。尽管箴

言通常是一般原则而不是普遍的真理，但也不尽如此。很多箴言都应该

被我们无保留地接受。例如：

敬畏耶和华是知识的开端。（箴1∶7）

你要专心仰赖耶和华，

不可倚靠自己的聪明，

在你一切所行的事上，都要认定他，

他必指引你的路。（箴3∶5—6）

耶和华以智慧立地，

以聪明定天。（箴3∶19）

 参见本书第十三章关于神“许可计划发生”的讨论。
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敬畏耶和华，在乎恨恶邪恶。

那骄傲、狂妄并恶道，

以及乖谬的口，都为我所恨恶。（箴8∶13）

说谎言的嘴，为耶和华所憎恶；

行事诚实的，为他所喜悦。（箴12∶22）

敬畏耶和华，就是生命的泉源，

可以使人离开死亡的网罗。（箴14∶27）

耶和华的名是坚固台，

义人奔入，便得安稳。（箴18∶10）

行仁义公平，

比献祭更蒙耶和华悦纳。（箴21∶3）

《箴言》21章1节是圣经中某个更大主题的一部分，这个主题让我们

看到，神扭转人心的力量是不受限制的：王的心总是在神的手中，神总

是随已意转动它。这句箴言使人想到这一更大的主题，因为它的措辞与

《诗篇》115篇3节和《诗篇》135篇6节几乎相同：

然而我们的神在天上，

都随自己的意旨（ ）行事。（诗115∶3）

耶和华在天上，在地下，

在海中，在一切的深处，
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都随自己的意旨（ ）而行。（诗135∶6）

王的心在耶和华手中，

好像垄沟的水随意流转（ ）。（箴21∶1）

短语“都随自己的意旨”（“all that he pleases”；诗115∶3），“都

随自己的意旨”（“whatever the LORD pleases”；诗135∶6），以及“随

意流转”（“wherever he will”；箴21∶1），在希伯来语中都是同一个

词。换言之，《箴言》21章1节使用“随意流转”〔（unto） whatever he 

pleases〕这个表达，使这句箴言与圣经中更大的主题一致，即，神“随

己意而行”，或用保罗的话说，神“随己意行作万事”（弗1∶11）。因

此，我的结论是，限制《箴言》21章1节的含义，认为在某些情况下神的

旨意并没有支配王的心，是没有根据的。

一切普通人的意愿和行动呢？

在这一章，我们的重点是神护理人的思想和心灵，以及由思想和倾

向而发出的行为。目前为止，我们的注意力一直放在掌权者的内心和思

想上。我们的结论是，神确实引导着掌权者的心，没有例外。这证实了

我们在本书第二十至二十二章中观察到的景象。借着查考神掌管统治者

的心思和抉择，我们证实了之前看到的内容⸺� 神掌管护理天下万王和

列国大事。

但如果认为，神的护理只关乎君王的心，不关乎我们普通人的心，

 《箴言》21章1节被翻译成“随意流转”（wherever he wil l）的原因是，

希伯来语中的“到”（ ）是“随意”这句话的前缀，使它成了“到他所愿的任何

地方”（unto whatever he pleases），继而被翻译成“他喜欢（或愿意）到的任何地

方”（wherever he pleases[or wills]）。但是同样的短语——“随自己的意旨”（all he 

pleases）出现在《诗篇》115篇3节和135篇6节（ ）。

398



神的护理

358

那就大错特错了。在我们讨论神对归信的护理以及对基督徒生命的护理

时（参见本书第三部分第七和第八篇），就能清楚看见这一点⸺� 明白

这一点十分重要。圣经明确地指出，神全备的护理不只作用在信仰及其

果实上，而是掌管着人类一切意愿和行为。保罗在《罗马书》9章16节中

对人的意愿和行为做了一个基本的陈述。

在此之前，他刚刚提到神的宣告，即神有自由随自己的意思怜悯

人：“我要怜悯谁，就怜悯谁；要恩待谁，就恩待谁。”（罗9∶15）这

里的怜悯最直接的体现是神的救恩，但又比拯救更宽泛。我们在本书第

七章中曾经看到，神的主权和自由及其表达方式，都根植于神的名“我

是自有永有的”（出3∶14）。“我是自有永有的”，所以“我要怜悯

谁，就怜悯谁”。

紧接着，保罗给出了关于人类意愿和行为的基本陈述。这是从第15

节（神的自由）直接推断出来的：“据此看来（ἄρα οὖν），这不在乎那

定意的，也不在乎那奔跑的，只在乎发怜悯的神。”（罗9∶16）按照字

面意思翻译：“所以神的怜悯，不属那愿意的，也不属那奔跑的，乃属

那怜悯的神。”保罗告诉我们，人类意愿和行为只是定意和奔跑而已。

他的意思是，人类的意愿和行为，并不能最终决定神彰显怜悯的方式。

人的意愿或行为不能决定什么，唯有神以其根植于神圣存在本身的绝对

自由，构成了最终的决定因素。

雅各认为忽略神的护理是一种傲慢

有人可能不同意《罗马书》9章16节是对人类意愿和行为的基本陈

述，不同意我这样使用这一节经文。我们可以更详细地展开讨论，说明

保罗对于神圣自由的宣告不仅仅涉及拣选或拯救，而是有着更为深刻和

全面的含义。不过，看一看《雅各书》更有助于我们理解这一点。雅各

这段话并没有讨论救赎进程，而是更广泛地探讨了人的意愿和行为。

《雅各书》4章13至16节讲的是日常生活中最普通的事：
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嗐！你们有话说：“今天、明天我们要往某城里去，在那里

住一年，作买卖得利。”其实明天如何，你们还不知道。你们的

生命是什么呢？你们原来是一片云雾，出现少时就不见了。你们

只当说：“主若愿意，我们就可以活着，也可以作这事，或作那

事。”现今你们竟以张狂夸口，凡这样夸口都是恶的。

我们在本书第十八章和第二十一章中简单地提到了这段经文，但它对

于理解神对普通人的护理非常重要，因此我们需要更加注意其中的细节。

雅各希望帮助我们克服傲慢的倾向：“现今你们竟以张狂夸口，凡

这样夸口都是恶的。”（4∶16）对于雅各而言，我们在态度和言语上仿

佛不接受神无所不在的护理，这就是一种傲慢，也是促使他写下这封信

的主要动机。我们在何处显明自己不接受神的护理？答：简单地假设我

们的意愿和行动是日常生活的决定性因素：

嗐！你们有话说：“今天、明天我们要往某城里去，在那

里住一年，作买卖得利。”（4∶13）

•“今天、明天……”将由我们来决定。什么时候去取决于我们的选择。

•“今天、明天我们要去……”去或留下，乃是我们自己的选择。或

这或那，或去或留。

•“今天、明天我们要往某城里去……”去这城或去那城，是我们自

己的选择。

•“在那里住一年……”或两年，或半年，全是我们自己选择。时日

的长短，全在我们手中。

•“我们在那里住一年……”从这城搬到那城，采取这样或那样的经

营策略，也是我们自己的选择。

•“在那里住一年，作买卖……”或是休假。我们决定做多少工作，
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投入多少精力。

•“在那里住一年，作买卖得利。”我们知道怎么盈利，赚多赚少，

都是我们的努力而成。

这段话有什么问题？第13节是一种非常普遍的说话方式，世上的人

都这样思考和交谈。

不要认为明天是可知的、持久可期的、可掌控的

这就是雅各的回答。首先，第14节：“其实明天如何，你们还不

知道。你们的生命是什么呢？你们原来是一片云雾，出现少时就不见

了。”雅各首先聚焦在他们全都忽略的一个事实上⸺� 他们自以为算无

遗策，其实一无所知。“明天如何，你们还不知道。”

• 你们不知道什么时候去某城。

• 即使去了，也不知道是否能到。

• 就算到了那儿，你们不知道自己会待一年还是短短一分钟。

• 就算在那里住上一年，你们不知道是会做买卖，还是会因为摔倒

而瘫痪。

• 如果做买卖，你们不知道会获利还是会赔个精光。

然后，雅各告诉了他们不知道明天会发生什么的原因：“你们的生

命是什么呢？你们原来是一片云雾，出现少时就不见了。”

他们像寒冬的早晨从嘴里冒出来的蒸汽一样脆弱，一样短暂。他们

无法掌管生命，也无法留住它。生命不在他们手中，在他们打算塑造或

引导生命之前，它就消失了。

所以第13节（“今天、明天我们要往某城里去，在那里住一年，作

买卖得利”）背后隐藏着一种信念⸺� 我们未来的生活是可知的、持久
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可期的、可控制的。雅各说，这三个信念都是错误的。明天是未知的。

生命是一片云雾。你对任何事情都没有决定性的控制权。

缺失：相信神的护理，而不是不可知论或宿命论

如果只是到此为止，不可知论者和宿命论者也会同意雅各的观点。但

雅各的解释完全不同⸺� 生命属于神的护理，而不是不可知论或宿命论。

第15节，“你们只当说：“‘主若愿意，我们就可以活着，也可以

作这事，或作那事。’”我们已经在本书十八章和二十一章集中讲解了

“主若愿意，我们就可以活着”。我们在这里关注的是，“主若愿意，

我们就……可以作这事，或作那事”。

•“今天、明天……”，神会决定你今天离开还是明天离开。

• “……我们要去……”，或者不去，由神决定。

• “……往某城里去……”，或者去那城⸺� 神会决定。

• “……住一年……”，或者住两年，或者一天也待不了，神会决定。

• “……在那里……”遭水灾，被驱赶，或平安留下，神会决定。

• “……作买卖……”，或因为摔倒而瘫痪在床，神会决定。

• 也许“……得利……”，也可能赔钱，神会决定。

这就是雅各所说的“可以作这事，或作那事”，“主若愿意，我们

就……可以作这事，或作那事”（4∶15）。我的理解是，在我们的日常

生活中，我们的意愿和行动并不是决定性的。神才是决定性的。这就是

普遍护理（pervasive providence）。对大多数人来说，这是违反经验的，

所以我们应该在此停留，弄清楚这一真理有多么美妙和实用，以及它与

穆斯林的信仰有多么不同。
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伊斯兰教不会建立这样的联系

我知道伊斯兰教相信神的绝对主权。孤立来看，穆斯林不会对《雅

各书》4章13至17节有任何异议。因此，我们必须提醒自己，任何圣经教

义，任何神的属性，都不能与其他圣经教义和神的属性分开来看。如果

我们看不到神无所不在的护理与圣经中更完整的神的形象之间的联系，

就有可能变成一个自杀式炸弹袭击者，而不是一个舍己爱人的人。

所以，我们将在更广的圣经教导下查考四种关联因素，以防止悲剧

的发生：（1）福音的喜乐，（2）牺牲的爱，（3）无畏的见证，以及

（4）有把握的计划。

1. 神的护理与福音的喜乐

基督徒要经历诸多的困难、疑惑、试探和罪恶，所以每天都需要有

意识地持定福音，才能“常常……喜乐”（腓4∶4）。也就是说，我们

需要持续地确信，因为耶稣，我们的罪已得赦免；因为耶稣，神是帮助

我们的，不是抵挡我们的；因为耶稣的死和复活，神不再命定我们承受

烈怒，而是命定我们得享福乐，直到永远。

换言之，我们需要深刻的、不断更新的信心，相信耶稣在本丢彼拉

多手下被钉死在十字架上，并不是历史偶然事件，而是出于神的普遍护

理。这正是路加在《使徒行传》4章27至28节中所说的：

希律和本丢彼拉多、外邦人和以色列民果然在这城里聚

集，要攻打你所膏的圣仆耶稣，成就你手和你意旨所预定必有

的事。

换句话说，彼拉多、希律、犹太人和兵丁为杀死耶稣所做的一切

事，都是神预先安排好了的。因此，我们应说：“主既愿意，他们就可

以活着，可以作这事，或作那事。”耶稣的死不是随机的。那是出于神
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主权的计划，要拯救我们的灵魂，确保我们得着不可动摇的快乐。

2. 神的护理与舍己的爱

神呼召基督徒爱自己的邻舍（太19∶19）和仇敌（太5∶44），这样

的爱需要付上代价。它需要舍己，付出时间、金钱、艰苦的努力或承担

不便，甚至失去名誉或生命。神可能要你去爱一个你不喜欢的人或者对

你不好的人。

在新约中，特别是《彼得前书》中，神多次教导我们要向人行善，

要爱人，哪怕受苦也不放弃。那我们该怎么做呢？彼得两次回答说，无

论爱人需要承受什么样的痛苦，我们都要坦然接受，将痛苦视为信实的

创造主出于主权赐给我们的旨意。苦难是神普遍护理的一部分：

所以，那照神旨意受苦的人要一心为善，将自己灵魂交与

那信实的造化之主。（彼前4∶19）

神的旨意若是叫你们因行善受苦，总强如因行恶受苦。

（彼前3∶17）

苦难总会临到⸺� 尤其会临到那些致力于行善和爱仇敌的人。但不必

丧胆，因为神掌管一切。没有任何苦难不是出于神恩慈的护理。他是我们

的父（彼前1∶17），是我们的创造主（彼前4∶19）。他的信实永不更改。

要一心为善，将自己灵魂交与那信实的创造主，交在他信实的护理之中。

3. 神的护理与无畏的见证

在我们走向未来的时候，正如《雅各书》4章13节所言，“今天、明

天，我们要往那里去”，心里难免会有恐惧。有时只是有一点惧怕。有

时因为恶性肿瘤，看到因种族仇恨被炸成碎片的城市，或者担心核武器
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爆炸，害怕恐怖分子实施的绑架，我们心里会非常恐惧。

在这一切处境中，耶稣呼召我们不要退缩到安全的地方，而是勇敢

向前，为他作见证。他用什么来支持和鼓励人这样做？他只是简单地提

醒我们，神的护理无处不在：

那杀身体不能杀灵魂的，不要怕他们……两个麻雀不是卖

一分银子吗？若是你们的父不许，一个也不能掉在地上……所

以，不要惧怕，你们比许多麻雀还贵重。（太10∶28—29、31）

林中掉在地上的鸟儿尚在神的普遍护理之内，所以你们不必惧怕。

神看你们为宝贵，要以他的主权庇护你们。无论世界上发生了什么，无

论你的家里发生了什么，不要惧怕。

4. 神的护理与有把握的计划

基督徒需要计划，不会得过且过。保罗到了晚年，仍然计划着去

西班牙（罗15∶24）。在制定计划的时候，我们可以像宿命论者那样思

考，也可以像基督徒那样思考。我们可以说：“如果运气好，我就可以

活着，也可以作这事，或作那事。如果有机会，我就可以活着，也可以

作这事，或作那事。如果命中注定，我就可以活着，也可以作这事，或

作那事。”或者我们可以说：“主若愿意，我就可以活着，也可以作这

事，或作那事。”

运气、机会和命运一文不值。它们不是任何计划的基础。它们什么

也做不了，因为它们什么都不是。它们只是词语，描述着虚空与无意

义。但是，如果你制定计划时说“如果主愿意，我打算这样做”，就把

你的生命建立在一个不可动摇的基础上：神至高无上的旨意⸺� 他无处

不在的护理。

旧约中的智慧人说：“人心筹算自己的道路，惟耶和华指引他的脚406
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步。”（箴16∶9）“人心多有计谋，惟有耶和华的筹算，才能立定。”

（箴19∶21）做计划是正确的。不做计划的人通常不会得到意外的收

获，只会毫无结果地随处乱闯。然而，基督徒谦卑的计划，总是会考虑

“主若愿意”。

如果我们所有的计划都定意倚靠神智慧良善的护理，我们就会成为

有把握的、和平的人。因为我们知道，无论我们计划中的细节成不成

就，神恩慈的护理都托住一切。因为神的普遍护理，基督徒可以在福

音中喜乐，在爱中舍己，在见证中无畏，在计划中有把握。神的护理不

会使我们成为宿命论者、不可知论者，或是穆斯林。它并不是孤立的教

义，而是与圣经的所有教导，与神和他的道有着千丝万缕的联系。

他随己意行作万事

我们已经看到，人的意愿和行为并不能决定世上要发生的事；神才

是最终的决定（罗9∶16）。我们也看到，靠着神的决断（不是人的决

断），人“就可以活着，也可以作这事，或作那事”（雅4∶15）。这

样看来，神的普遍护理并不局限于人的意愿，而是将我们的意愿包含其

中。换句话说，《以弗所书》1章11节中的“万物”不应该将人的意愿排

除在外。保罗说：

我们也在他里面得了基业，这原是那位随己意行作万事

的，照着他旨意所预定的，叫他的荣耀，从我们这首先在基督

里有盼望的人可以得着称赞。（弗1∶11—12）

保 罗 指 出 了 一 个 普 遍 的 真 理 ⸺� 神 “ 随 己 意 行 作 万 事 ”

（1∶11）⸺� 为了支持一个更具体的真理：那些被神预定的人，其预定

的结局是让神的荣耀得着称赞（1∶12）。我们深信可以坚忍到底，成就

神预定的目的，赞美神的荣耀，直到永远（弗1∶6），乃是以神的护理
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“行作万事”这一普遍的真理作支撑的。神“随己意”（1∶11）确定无

误地引导这一工作，不因为人的意愿而改变。因此，我们的意愿不能阻

挠神“行作万事”，而是包含在他的护理之中。

尽管《以弗所书》1章11至12节主要讨论神为了成就在选民身上预

定的目标而完成的工作（1∶4），但我想说的是，保罗的论证揭示了一

个比具体目标更大的普遍真理。保罗没有论证说，神预定的人会坚忍到

底，因为神掌管他百姓的意愿，防止他们背离真道。相反，他的论证

是，神预定的人会坚忍到底，因为神掌管万事，包括他百姓的意愿。因

此，保罗很可能认为“万物”包括了所有人的意愿，而不仅仅是基督徒

的意愿。事实上，如果成千上万影响世界的人类决定都不在“万事”之

内，保罗所谓神“随己意行作万事”就毫无意义。

在人不能，在神却无所不能

耶稣的教导与保罗相同，即，神无所不在的护理，包括了所有人的

意愿。一个富有的官问耶稣，如何才能承受永生。耶稣揭穿了那人的自

以为义，对他说，“要变卖你一切所有的，分给穷人，就必有财宝在天

上，你还要来跟从我”（路18∶22）。这富人无法遵行，于是忧忧愁愁

地转身离开。

耶稣对门徒说：“有钱财的人进神的国是何等的难哪！骆驼过针的

眼比财主进神的国还容易呢！”（路18∶24—25）这一评论使门徒大吃一

惊。他们明白耶稣所说的骆驼和针眼是什么意思，感叹说：“这样，谁

能得救呢？”（路18∶26）耶稣没有回答说：“你们误解了，这只是一

种夸张手法，不要过分解读我的话。”相反，耶稣承认他们的理解是完

全正确的：“在人所不能的事，在神却能。”（路18∶27）

他们的推断是：“好吧，那就没有人能得救了。不可能。”实际

上，耶稣说：“这正是我的意思。”依靠意志勉强我们不爱世界，转为

爱耶稣，这种事是不会发生的。不可能有这样的事。这就是“骆驼”穿
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过“针”的关键。不可能。

但耶稣接着说：“在人所不能的事，在神却能。”（18∶27）神的

护理包含了人的意愿，这样，当人的意愿不能实现时，神却能使人遵从

他的命令（“要变卖你一切所有的，分给穷人”；18∶22）。这段经文

的焦点是神有权掌管人的意愿：人需要凭着意志做到却不能做到的事

情，完全在神的护理之中⸺� 因为“在人所不能的事，在神却能”。我

们再次发现，神的护理并不受人意志的局限，而是包含了人的意愿。

谁决定成功与失败？

本章开头，我提到会把重点放在神对人心的护理上，考察神让人心“随

意流转”的问题（箴21∶1），随后简要讨论了神的护理掌管环境的问题。环

境可能阻碍或成就人类的选择，但它在神的护理之下。神不仅左右人内心的

决择，还决定他所允许的决择是否成就，以此管理世上发生的事。

圣经告诉我们，约瑟在埃及坐监时，“耶和华使他所作的尽都顺

利”（创39∶3）。“耶和华与约瑟同在，耶和华使他所作的尽都顺

利。”（39∶23）换句话说，神的护理不仅涉及我们抉择的过程，也涉

及到决定我们的抉择是否成功的环境。例如，我们可能会认为，精明地

工作、储蓄和投资，决定了我们的富有或贫穷。神说并非如此。“人心

筹算自己的道路，惟耶和华指引他的脚步。”（箴16∶9）神也许会让你

成为一个优秀的计划者，同时让你的计划付之东流⸺� 或者使其成就。

无论我们多么精明，“人的脚步为耶和华所定，人岂能明白自己的路

呢？”（箴20∶24）到头来，“他使人贫穷，也使人富足；使人卑微，

也使人高贵”（撒上2∶7；参见诗113∶7）。正如大卫在祷告中所承认

的，“丰富尊荣都从你而来，你也治理万物。在你手里有大能大力，使

人尊大强盛都出于你”（代上29∶12）。

人的一切努力⸺� 从抽签到赢得战斗，都仰赖于神的旨意成就。
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签放在怀里，

定事由耶和华。（箴16∶33）

马是为打仗之日预备的，

得胜乃在乎耶和华。（箴21∶31）

我是神，我成就所喜悦的事

因此，我的结论是，神的护理无处不在。无论国王还是贫民，它支

配着所有人的意愿和行为。它鉴察着所有阻拦或成就那些意愿和行动的

环境。万事都照神的旨意运行（弗1∶11）。约伯承认，他从一切的苦

难中得到了这个教训。没有任何人的意愿、任何环境，能够限制神的护

理：“我知道你万事都能作，你的旨意不能拦阻。”（伯42∶2）正如我

们之前看到的，护理万事是神本质的一部分，因此，以赛亚说：

我是神，并无别神；

我是神，再没有能比我的。

我从起初指明末后的事，

从古时言明未成的事，

说：“我的筹算必立定，

凡 我 所 喜 悦 的 ， 我 必 成 就 。 ” （ 赛 4 6∶9 —1 0 ； 参 见

43∶13）

“我是神。”“我成就所喜悦的事。”这就是神的定义。在这一章

中，我们看到，神的目的总会达成，其中包括掌管人的一切意愿和行

为，掌管决定着意愿和行为成功或失败的所有环境⸺� 使人“可以作这

事，或作那事”（雅4∶15）。
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一根头发也必不损坏

那些领受并看见神普遍护理的人，将无畏地承担神的使命，心里充

满喜乐和悔改的勇气。他们在基督的十字架上看到了最终的判决：全能

的神是帮助我的，不是抵挡我的。他们接受保罗的推理：“神若帮助我

们，谁能敌挡我们呢？”（罗8∶31）纵然我们终日被杀（8∶36），“然

而，你们连一根头发也必不损坏”（路21∶18）。神主权之下的子弹并

不能使我们与基督的爱隔绝（罗8∶35）。神交付的工作未成之前，我

们不会死去。每一个需要都会得到满足（太6∶33；腓4∶19）。每一个

仇敌都会被制伏（诗23∶5；耶29∶11）。所以我们接受爱人所要付的一

切代价，坦然地说，“有耶和华帮助我，我必不惧怕，人能把我怎么样

呢？”（诗118∶6；参见来13∶6）若不是出于神恩慈旨意的命定，人什

么也做不了。
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第二十七章  

我们知道的事与无需知道的事

人类明显的犯罪选择及其造成的影响也在神的护理之下，接下来我

们要讨论这种护理的范围和性质。这是一个不得不谈但又充满希望的主

题，因为圣经中有很多这样的例子。同时，神全备的护理也给绝望的、

瘫痪的罪人以及他们深深伤害的人带来了希望。我们不应当回避这个问

题的另一个原因是，比起神命定（ordain）公义的选择而言，神命定了罪

恶的选择，是一个更容易使人绊倒的教义。因此，如果圣经表明，神

 简单说几句关于术语的问题：论及神的主权与人的选择，我不认为有任何一个

动词（比如定旨“ordain”）或一组动词，可以保护一个作者不被人误解。换句话说，无

论我们认为神直接影响、间接影响或不影响人类的选择，我们用来描述这种关系的词语都

容易令人产生误解。人类的语言不够精确，无法精确地蕴含我们希望读者读到的观点，

同时排除我们不希望读出的含义。因此，在提到人类的选择时，我们可能会说神的造成

（causes）、定旨（ordains）、治理（governs）、谕旨（decrees）、产生（produces）、作为

（authors）、指引（guides）、导致（leads into）、带来（brings about）、规定（rules）、确

定（determines）、控制（controls）、规范（regulates）、决定（decides）、定义（defines），

等等。这些词汇都不能避免误解。我并不是说我们已经对清晰的沟通感到绝望。我认为沟

通是可能的。我正在努力做到。我的观点是，我们必须经常用清晰的句子，来阐明我们

所说的话是什么意思。在这本书中，有一句最重要的澄清观点的陈述，以各种形式反复出

现：无论我用什么动词来描述神的主权与人的选择，我总是指一种神圣的“确保”（seeing 

to it；护理），但这绝不意味着神有罪，或者人不必为他的选择负责。具体地说，神可以确

保罪的发生，但神自己却不犯罪，也不剥夺罪人应当承担的责任。这不是一个预设，而是

来自圣经文本的结论，特别是我们将在二十八至三十三章中考察的经文之结论。 
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对罪恶选择的护理是全备且充满希望的，那么，神护理公义的选择这件

事，似乎就不成问题了。

 

圣哉、圣哉、圣哉

  一想到神在掌管，或说在各方面都控制着人做出罪恶的选择，一个

敬拜神的基督徒心中可能五味杂陈，因为我们敬拜的核心就是颂赞神纯全

无瑕的圣洁⸺� 他超凡的纯洁。我们与天上的圣洁天使一起称颂，“圣

哉！圣哉！圣哉！万军之耶和华，他的荣光充满全地！”（赛6∶3）我们

欢呼，“圣哉，圣哉，圣哉，主神是昔在、今在、以后永在的全能者！”

（启4∶8）我们要警醒，避免任何暗示神不圣洁的错误教义。

我们与摩西、诗篇作者、先知和使徒一齐说：“他是磐石，他的

作为完全，他所行的无不公平，是诚实无伪的神，又公义，又正直。”

（申32∶4）“耶和华在他一切所行的，无不公义。”（诗145∶17）“公

义和公平是你宝座的根基；慈爱和诚实行在你前面。”（诗89∶14）“因

为你不是喜悦恶事的神，恶人不能与你同居。”（诗5∶4）“你眼目清洁

不看邪僻，不看奸恶。”（哈1∶13）“耶和华在她中间是公义的，断不

作非义的事，每早晨显明他的公义，无日不然。”（番3∶5）“神就是

光，在他毫无黑暗。”（约壹1∶5）“神不能被恶试探。”（雅1∶13）

“不如说，神是真实的，人都是虚谎的。如经上所记：‘你责备人的时

候，显为公义；被人议论的时候，可以得胜。’我且照着人的常话说，

我们的不义若显出神的义来，我们可以怎么说呢？神降怒，是他不义

吗？断乎不是！若是这样，神怎能审判世界呢？”（罗3∶4—6）

 实际上，每当面对人的不义，看见人的罪恶和残酷，面对每一次自

然灾害，我们都与亚伯拉罕一同说：“审判全地的主岂不行公义吗？”

（创18∶25）我们也坚信神的公义。
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 如果经上如此说，那就是真的

 我们怎样才能认识这位圣洁无瑕的神呢？我们所得的唯一清楚无误

的启示，就是神所默示的圣经。如果没有神对自己那无瑕品格的无误启

示，我们宣告神是公义的、良善的，充其量不过推测而已。这也许是真

的，也许不是。圣灵所赋予的能力，使人能够在圣经中看到并且爱慕神

的圣洁，照样，圣灵光照的读者也能够看到、尊敬和领受圣灵的默示，

认识神在人的罪恶选择上的护理。

我阅读圣经时，不会用一段经文的真谛来掩盖另一段经文的真谛。

如果我发现两段经文似乎彼此矛盾，我会设想，要么是我误解了其中一

段（或两段）经文的意思，要么是我把实际上不矛盾的东西称为矛盾。

在接下来的内容中，我们将查考许多圣经中的例子，说明在人类的罪恶

选择上的确有神的护理。在任何时候，我都不会设想“这不可能”。我

认为“不可能”是一种哲学上的预判，并不是圣经对神能力的评估。

我的假设是，如果圣经反复、明确地教导神掌管人的罪恶选择，那

么，神就可以做到这一点，同时不会沾染不圣洁、不公义、不纯洁或邪

恶。如果有限的人能够找到处理放射性铀的方法，在产生有用能量的同

时不被致命的辐射污染，那么无限智慧的神也能在处理罪的同时，不让

其智慧圣洁的目的受到致命之恶的污染或伤害。如果有限的人在寻找一

种预防性疫苗时，能够处理致命的新型传染病毒而不被感染，那么，无

限智慧、良善的神，也能够处理罪恶而不被感染。我们不能从逻辑上分

析他能否做到，必须诉诸圣经的教导。

进入另一个世界

 我们打开圣经，就进入了一个不同的观念世界⸺� 圣经对神的看法

与我们对神的看法完全不同。从始至终，圣经里的信徒和那些受圣灵默

示的作者相信神掌管善恶，从未显出任何犹豫。圣经无数次教导神对善

恶的全备护理，没有任何迟疑，因此我们意识到圣经秉承了这样的观念
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世界：神拥有绝对的权能，出于他圣洁的目的引导着人的（善恶）选

择。圣经的思维方式似乎存在一个预设，即，神以完美的公义、圣洁、

善良和智慧，引导着所有人对于善恶的选择。总的来说，这是我们所处

的现代世界十分陌生的观念。

  我们常常喊着“矛盾了！”圣经却不这么看。许多人坚持认为，在

做出决定的瞬间，必须是人（而不是神）提供了决定性的终极因，否则

就不能从道德上称赞或指责这个决定。也就是说，他们坚持认为，如果

人要为自己的选择负上道德责任，就必须在终极意义上是自我决定的道

德主体。但圣经并不同意这个假设。

这是一个分水岭性质的问题。如果把这种不符合圣经的假设带入圣

经，我们要么会拒绝接受圣经的某些部分，以为这些教导不可信，要么

会扭曲所研究的文本，使其符合我们的假设。

逻辑不是问题

终极意义上的自我决定是道德责任的关键，这个假设不是逻辑的要

求，而是对无限的神圣智慧施加了能力上的限制。我们之前在第十五章

中简要地讨论了这一点。在本书的关键节点上，我们需要再次强调这件

至关重要的事。圣经没有要求任何人相信四边的三角形，或者让我们相

信以下三段论是有效的：

大前提：牛有四条腿。

小前提：菲多（Fido）有四条腿。

结论：因此，菲多是一头牛。

在逻辑上，这种三段论无论对神还是对我们来说，都是无效的。圣

经也要求我们看到以下三段论是无效的：
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大前提：神让所有人为他们的道德选择负责。

小前提：约翰是一个人。

结论：因此，约翰是一个终极意义上自我决定的主体。

这个三段论无效，因为我们不能从前提推出结论。无论大前提还是

小前提都不蕴含或可以推出这一结论。人们只是假设这个结论是大前提

的一部分。但这种假设并不符合逻辑。它是由一个哲学假设强加给大前

提的，即，人只有在选择中拥有终极意义上的自我决定时，才负有道德

责任。

 看到不存在的假设

 圣经没有教导或认同这个假设。人们通常用来证明这个假设存在

的圣经段落，并没有教导这样的假设。如果有人用《启示录》22章17节

作为证据，“愿意的，都可以白白取生命的水喝”，里面没有这个假

设。     如果有人指着《马太福音》23章37节说，“耶路撒冷啊，耶路撒冷

啊！……我多次愿意聚集你的儿女，好像母鸡把小鸡聚集在翅膀底下，

只是你们不愿意”，并不蕴含这个假设。如果有人拿出《提摩太前书》

2章4节，“他愿意万人得救，明白真道”；或是《彼得后书》3章9节，

“主……不愿有一人沉沦”；或是《以西结书》33章11节，“我指着我

的永生起誓，我断不喜悦恶人死亡”，里面都没有这个假设。这些文本

并没有假定人拥有终极意义上的自决权。这个假设是被人读入文本的，

而不是经文本身的含义。

 我们知道它是被读入的，而不是真的存在于文本之中，有以下两个原

因。《启示录》22章17节说“愿意的，都可以”，但并没有告诉我们，为

什么一个人愿意要某件东西，另一个人却情愿要另一件。我们并不知道产

生意愿的终极因或决定性因素是什么。因此，“愿意的，都可以”并没有

告诉我们来到基督的面前这一选择实际上是如何发生的。它可能最终来自
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人的自决，也可能是来自神。依据这些话来设想哪一种才是事实，并不是

正确的做法。我们不应该把文本中不存在的东西读进去。

 而《以西结书》33章11节、《马太福音》23章37节、《提摩太前

书》2章4节以及《彼得后书》3章9节都是在教导说，神或基督希望人得

救，但救恩并没有成就。换句话说，神并没有将他的愿望付诸实现。为

什么？一个可能的答案是，人终极性的自决阻碍了他得救。换句话说，

神有可能赋予了人终极性的自决权，使得人的选择而不是神的拣选，成

为了人不接受基督的终极因或决定性因素。为什么神的愿望没有实现？

这是一种可能的解释。

但还有另一种可能的解释。神没有实现他的愿望，很可能不是因为

人拥有最终的自决能力，而是神出于智慧、圣洁、良善的目的，没有让

自己的愿望实现。事实上，我们并不能通过假定这些经文只能表示人的

归信完全出于人的意志，确定哪种可能的解释成立。假定对文本只能作

出某一种解释，就是在文本中读入我们已有的假设，而不是解读其真正

的含义。

假定人的最终自决出自圣经的教导，无疑是错误的预设。人类意志

具有最终自决的特征，可能是圣经中的教导，也可能不是。这取决于圣

经实际的教导，而不是我们带入经文的哲学假设。这本书谈论的是圣经

的教导。在本章（以及第二十八至三十三章），我们要追问的是，关于

人的罪恶意志处于神的护理之中，圣经究竟教导了什么？我想说的是，

圣经教导我们，神以无限的智慧、善良、圣洁和公义，明了如何掌管所

有人的善恶选择，却又不让自己犯罪；他也不会把人的偏好和选择，变

 我们将在第三十六章和四十四章更全面地讨论这些经文。

 关于这一点的更全面的解释，以及圣经对此的辩护，参见John Piper, Does God 

Desire All to Be Saved? （Wheaton, IL : Crossway, 2013），最初收录在以下这本书的第

五章：The Grace of God, the Bondage of the Will : Biblical and Practical Perspectives on 

Calvinism, ed. Thomas Schreiner and Bruce Ware（Grand Rapids, MI : Baker, 1995）。
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成与道德无关的、机器般的行为。

因此，在接下来的讨论中，我们应该尽一切努力，不要假设神对邪

恶的终极控制会让神变得邪恶，或是剥夺了人的道德责任。我们应该问

的问题是，圣经教导了怎样的真理？不要把我们自己的哲学假设带入文

本，规定神的智慧、良善和公义必须是什么样子。

我们不需要知道，神的全然护理如何同时保留了人的责任

我们也不应该责问圣经，要求它告诉我们神如何做到既掌管罪恶又

不成为罪人，或者如何可以既控制人的罪恶选择，又不把人类变成机器

人。我们不需要知道神是怎么做到的。神可能会启示他做工的奥秘，也

可能向我们隐藏这奥秘。如果他表明，他全能的护理中包含所有人的罪

恶选择，如果他表明他对罪恶的护理仍然是智慧、良善、公义和圣洁

的，那就足以让我们相信他，敬拜他。

 神告诉我们的已经足够了：没有人⸺� 绝对没有人⸺� 会受到不公义

的审判。没有人⸺� 绝对没有人⸺� 会以不应得的方式或程度受刑罚。没

有一人⸺� 绝对没有一人⸺� 能够诚实地对无限智慧、良善、公义、圣洁

的神说：“你对我不公。”相反，我们和使徒保罗一同承认：“难道神有

什么不公平吗？断乎没有！”（罗9∶14）神不会偏行不义。

 从绊脚石到避难所

  有了这些预备观念，我希望我们的思想和心灵更容易理解接下来六

章中的圣经教导，明白神对罪的护理。我们中有许多人经过数十年默想

神的话语、与神同行，发现“他的判断何其难测！他的踪迹何其难寻”

（罗11∶33），认识到圣经中有许多启示，一开始令人震惊，后来却令

人大得安慰。

 神无处不在的护理就像他的管教：“凡管教的事，当时不觉得快

乐，反觉得愁苦，后来却为那经练过的人结出平安的果子，就是义。”
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（来12∶11）在过去的五十年里，我多次听到人见证说：“起初，神的

护理是一块巨大的绊脚石，但现在，它是一块巨大的磐石，在生活的困

难和悲伤中提供庇护、扶持和力量。”

正是这些见证促使我写成了此书。我的祷告是，愿这样的见证越发

加增，愿在接下来的六章中，圣经中一些最大的“绊脚石”，最终会在

这充满邪恶的世界里，铺成一条通往希望的道路。绊脚石可以成为巨大

的障碍，也可以借着恩典聚集起来，在真理、爱和喜乐的殿中，建造成

坚不可摧的柱子。
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第二十八章  

约瑟——神在人类罪行中的美好旨意

在这个世界上，神的护理无处不在。他确保发生的每一件事都服务

于一个最终的目的，即，传达他那神圣完美的丰盛，使他所救赎的子民

得到永恒的福乐。如果这是真的，那么原则上我们查考圣经所记载的任

何罪恶行为，都可以说明神对罪恶的护理。但是，圣经明确地告诉我

们，有些罪行是在神的掌管之下或是神使之实现的；若将我们的重点放

在这样的事件上，会更符合神通过圣经希望我们领会的真理。因此，在

第二十八至三十三章中，我们将侧重于从以色列出埃及到被掳巴比伦期

间所发生的这类引人注目的事例。在讨论的过程中，我们也会将这些事

与新约和我们自己的经历建立明确的联系。

我们会发现，圣经所描述的神对罪的护理，绝不仅仅是理论上的。

圣经的作者在提出神有目的地掌管罪时，并非只是为了证实一种神学观

点，而是为了使骄傲的人谦卑，激发人敬拜的热情，粉碎人类无望的情

绪，将压舱物放入摇撼的信仰之舟，将钢钉钉入勇气的脊梁，让痛苦的

哀叹化为乐歌，使没有指望的人心存有爱。我们在圣经中看到的是极其

真实和未经加工的事实记载。恨与爱、谎言与真理、谋杀与怜悯、杀戮

与仁慈、咒诅与祝福、奥秘与启示以及最后的十字架与复活，正是在这

一片烈焰之中，神的普遍护理这一真理被宣告出来，并受到圣经作者的
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赞美。我希望在讨论神的护理这个主题时，也能带有这真真实实、惊骇

人心又充满盼望的馨香之气。

“神的意思原是好的”

我们从圣经中最著名、最能给人盼望的一个关于罪和悲伤的故事开

始。这个神拯救选民脱离饥荒的故事（创47∶1—12），乃是借着约瑟哥

哥们将约瑟卖为奴隶的罪而成就的。关于神的护理，这是圣经中最重要

的陈述之一。在故事的最后，约瑟对他的哥哥们说：“从前你们的意思

是要害我，但神的意思原是好的，要保全许多人的性命，成就今日的光

景。”（创50∶20）我们会仔细研究这一陈述，讨论它的重要意义。但

首先，我们要看看这个故事是如何得出这一结论的。

偏袒、嫉妒、仇恨和贪婪开启了神的拯救

早在迦南地尚未出现一点饥荒迹象之前，雅各的十二个儿子就开始

了争闹。因为两个原因，他们对约瑟的仇恨愈发加剧：父亲偏爱约瑟；

约瑟的梦预言兄长们日后会向他下拜：

约瑟的哥哥们见父亲爱约瑟过于爱他们，就恨约瑟，不与

他说和睦的话。约瑟作了一梦，告诉他哥哥们，他们就越发恨

他。……“难道你真要作我们的王吗？难道你真要管辖我们

吗？”他们就因为他的梦和他的话，越发恨他。（创37∶4—

5、8）

因此，神为了拯救这一家人脱离即将到来的饥荒采取了系列行动，

其开端竟是人类的一连串的罪恶，包括父亲的偏袒和兄弟间的嫉妒、仇

恨。仇恨最终酿成了杀意。有一天，雅各派约瑟去察看田间的弟兄们。
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他们远远地看见他，趁他还没有走到跟前，大家就同谋要

害死他。彼此说：“你看！那作梦的来了。来吧！我们将他杀

了，丢在一个坑里，就说有恶兽把他吃了，我们且看他的梦将

来怎么样。”（创37∶18—20）

流便劝说他们不要流约瑟的血，只把他扔到坑里，希望之后有机会

救出约瑟（创37∶22）。流便不在的时候，他们因为贪婪而取消了谋杀

计划，因为单是谋杀得不着任何经济利益。

他们……见有一伙米甸的以实玛利人从基列来，用骆驼驮

着香料、乳香、没药，要带下埃及去。犹大对众弟兄说：“我们

杀我们的兄弟，藏了他的血，有什么益处呢？我们不如将他卖

给以实玛利人，不可下手害他，因为他是我们的兄弟，我们的骨

肉。”众弟兄就听从了他。有些米甸的商人从那里经过，哥哥们

就把约瑟从坑里拉上来，讲定二十舍客勒银子，把约瑟卖给以实

玛利人。他们就把约瑟带到埃及去了。（创37∶25—28）

于是弟兄们把动物的血浇在约瑟的外衣上，掩盖了自己的罪行，说

服父亲相信约瑟被恶兽所杀。在这一连串针对约瑟和父亲的罪恶中，约

瑟的弟兄们启动了一系列惊人的事件，最终将救他们脱离饥荒。

十三年困惑中的信心

在埃及的十三年里，约瑟先是奴隶（创37∶36），后又成了囚犯

（创39∶20）。哥哥们卖掉他的时候，他才十七岁（创37∶2）。在监狱

里，“就是王的囚犯被囚的地方”（创39∶20），年近三十的时候，约

瑟的命运发生了惊人的翻转。约瑟解释了法老的梦，预言了将要到来的

荒年，法老就派约瑟“治理埃及全地”（创41∶41）。约瑟把七个丰年
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的粮食聚敛起来，为七个荒年做储备。

经过七个丰年的粮食储备，饥荒开始了。两年后，约瑟的兄长再也

找不到食物充饥，只好来到埃及求助。如今约瑟已经三十九岁，哥哥们

已经二十二年没有见过他。若不是约瑟与他们相认，他们甚至没有认出

他来。

差遣

如果我们到现在还不明白这个美丽故事的意义，叙事者这时要揭晓

谜底。他的弟兄们“在他面前都惊惶”（创45∶3）。约瑟体察他们心中

的犹疑，就把神在一切事情上的旨意告诉了他们：

现在不要因为把我卖到这里自忧自恨，这是神差我在你们

以先来，为要保全生命。现在这地的饥荒已经二年了，还有五

年不能耕种，不能收成。神差我在你们以先来，为要给你们存

留余种在世上，又要大施拯救，保全你们的生命。这样看来，

差我到这里来的不是你们，乃是神。（创45∶5—8）

神不仅赐给约瑟解梦的能力，还赐给他解释神的护理的能力。在他

的解释中，关键词是他三次提到的“差”字：

神差我在你们以先来，为要保全生命。（45∶5）

神差我在你们以先来，为要给你们存留余种在世上。

（45∶7）

差我到这里来的不是你们，乃是神。（45∶8）
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约瑟被卖为奴是出于神的护理，这也是《诗篇》作者对这事的解释：

他命饥荒降在那地上，

将所倚靠的粮食全行断绝，

在他们以先打发一个人去，

约瑟被卖为奴仆。（诗105∶16—17）

借着罪差遣

我们快要接近《创世记》50章20节的关键陈述了。《创世记》45

章8节已经暗示了这句话的含义：“差我到这里来的不是你们，乃是

神。”这是什么意思？意思就是他们打发约瑟，并不是为了将来的拯

救，而是为了私利。但在这罪恶的买卖中，神的意图却截然不同⸺� 

这不是罪过，而是拯救。他们卖了弟兄是因贪图“二十舍客勒银子”

（37∶28），神差遣约瑟是却出于对选民的爱（39∶21）。

“不要自忧自恨”（45∶5）⸺� 如果基于约瑟对哥哥们的亲切劝

诫来推断他们没有犯罪，无疑并不正确。我这样说有三个原因。首先，

在故事展开的过程中，作者的意图确实是要展现约瑟哥哥们的可恨、凶

残、贪婪⸺� 当他们绑架约瑟，把他卖为奴隶时，他们的罪恶达到高

潮。第二，在敬虔的懊恼和悔改方面，新旧约的教导都是悔改应该带来

生命、希望和自由，而不是持久的悲伤和痛苦，或者让自己陷入瘫痪

的自恨（诗51；林后7∶8—10）。约瑟向哥哥们说宽慰的话，并不代表

他们就没有罪。第三，《创世记》50章20节将他们的所作所为称为“害

人”：“从前你们的意思是要害我。”

你们的意思是要害我，但神的意思原是好的

约瑟对神意图的评论，是圣经中关于神的护理最重要的陈述之一。

这十二兄弟的父亲雅各死了。弟兄们很害怕，担心雅各不在了，约瑟会
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因为他们犯下的罪而报复他们。因此，他们以父亲的名义提出请求：

他们就打发人去见约瑟，说：“你父亲未死以先吩咐说：

‘你们要对约瑟这样说：从前你哥哥们恶待你，求你饶恕他们

的过犯和罪恶。’如今求你饶恕你父亲神之仆人的过犯。”

（创50∶16—17）

约瑟就哭了（50∶17）。他们又亲自来到他面前，恳求怜悯。于是

约瑟说：

“不要害怕，我岂能代替神呢？从前你们的意思是要害

我，但神的意思原是好的，要保全许多人的性命，成就今日

的光景。现在你们不要害怕，我必养活你们和你们的妇人孩

子。”于是约瑟用亲爱的话安慰他们。（50∶19—21）

“从前你们的意思是要害我，但神的意思原是好的”（

）。这句话非常重要，因为句子的前后两部分都

使用了相同的动词来表达“意思/意图”之意。你们的意思（ ）。

神的意思（ ）。两句话的直接宾语也相同：“从前你们的意思是要

害我……神的意思……”（“You meant evil…God meant it…”）代词it

（希伯来语中的一个后缀）是一个第三人称阴性的单数代词。这意味着

它的先行词是阴性的“害/邪恶”（ ）。这一点无需希伯来文知识也

能看出，因为经文说得很清楚：“你们的意思是邪恶的。”“神的意思

是让它（指代“邪恶的”）成就美意。”其中的平行关系显而易见：
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你们            神

的意思        的意思

是邪恶的    原是

害我            好的

神的旨意与人的意志交汇

因此，经文没有说，“从前你们的意思是要害我，但神使用它成就

了美意。”他们的意思是要行恶。神的意思也要他们行恶。他们根据自

己的罪恶意图作出了决定。但他们的决定却是神根据拯救计划而命定的

（参见赛10∶5—7；弥4∶11—12）。

神的旨意与人的意志交汇⸺� 人的意愿和神的旨意共存于他们罪恶

的决定和实际的行动之中。在这个故事里，这种交汇尤其与罪人的意志

有关。我以前说过，并在此重申，我们不需要理解神的旨意如何与人的

意志交汇的奥秘。神希望我们确认，他不是在人的罪恶意志产生之后再

简单地加以利用或管理；相反，这种罪恶意愿是神为了施行公义和拯救

而有意促成的。然而，神在促使人生出罪恶意愿时，自己并不犯罪，而

是凭借完全的智慧、公义和良善，旨在达成一个良善的结局，并且整个

过程中，神都在行善。

那么，《创世记》5章20节所谓“你们的意思”和“神的意思”，或

者说神的旨意和人的意志之间，究竟是什么关系？要想找到答案，不妨

思考一下，神的旨意⸺� 他的意图、意思和决定⸺� 之实施，总是与他

先前的筹算和目的一致。他所施行的旨意不是在执行的瞬间随机产生，

而是出于他先前的智慧设计，考虑了数万亿的因素（过去、现在和未

来），旨在成就他完美的公义和仁慈目的。“他所作的全都诚实，他所

行的也都公平。”（但4∶37）

因此，在我们说“神决定卖约瑟为奴的意思（也是兄弟们的意图）

原是好的”之前，神凭着智慧已经筹算了自己的目的，使他在那一刻
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“意在行善”。我这样说是因为《以赛亚书》46章9至10节：

我是神，并无别神；

我是神，再没有能比我的。

我从起初指明末后的事，

从古时言明未成的事，

说：“我的筹算必立定，

凡我所喜悦的，我必成就。”

神凭着自己的本性（“我是神”，46∶9）宣告，他按着自己的筹算

和目的所行的一切，都将不可动摇地成事。他将无误地、可靠地、无可

阻挡地成就自己的筹算和目的。“我的筹算必立定，凡我所喜悦的，我

必成就。”不是有时成就，也许实现，而是确定无疑，必定成就。

现在，我们来到了关键时刻⸺� 约瑟的兄弟因为贪婪，决定不谋杀

他，而是把他卖了二十舍客勒。在这个关键时刻之前，神已经用他的智

慧做了筹算，预先定下了主意，要叫弟兄们那出于贪心的罪恶选择得以

成就。因此，最终起决定作用的是神的旨意，而不是约瑟兄弟们的意

思。神有终极的支配权。神能够最终决定一切，约瑟的兄弟们不能。

至于这事如何运作，我不知道。两种出于自由意志的行为⸺� 一种

出于人的罪恶，另一种出于神的公义⸺� 如何共同引发了罪恶的行为，

使约瑟的弟兄们有罪而神无罪？我不知道。我在前面（第二十七章）说

过，没有人知道这样的事情，只有神知道。

根据《创世记》50章20节（“从前你们的意思是要害我，但神的意

思原是好的”）来看，如果我们离开圣经的教训而另行假设人不能为神

所计划的罪恶行为负责，那便是自以为是了。约瑟的弟兄们需要负责

任。他们需要被饶恕（创50∶17）。神计划并愿意他们的恶行得逞。然

而在这一切事上，神并没有犯罪，从任何意义来说，也没有玷污他完美
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的圣洁，或减少他完美的良善。

四百年后，又一次对仇恨的护理

随后的世代，圣经着墨不多。神借着约瑟哥哥们的罪恶仇恨，把以

色列人从饥荒中拯救出来。但随着时间的流逝，曾经的救赎变成了奴

役。令人震惊的是，一个新的拯救时刻将再次借着罪恶的仇恨⸺� 法老

对以色列的仇恨而临到。事实上，我们看到神的旨意在以色列历史中展

开时，很容易看到神借着人的得罪而施行拯救的模式⸺� 这种救恩模式

在耶稣完成最伟大的救赎时达到高潮。我们将在下一章谈到法老的仇恨

和心里刚硬⸺� 这两件事都是出于耶和华。
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第二十九章  

以色列被憎恶，法老刚硬，神被高举，绝处逢生

我们再思出埃及事件中神的护理是有理由的，因为圣经直截了当地

说是神使人心刚硬以至于犯罪，使徒保罗也曾指出，神使法老的心刚

硬，代表了神有护理的自由，他要怜悯谁就怜悯谁。“如此看来，神要

怜悯谁，就怜悯谁；要叫谁刚硬，就叫谁刚硬。”（罗9∶18）在我们思

考神对罪的护理时，保罗对出埃及一事的理解以及对神护理的应用，凸

显了这一旧约事件至关重要的位置。

因人的仇恨，摩西成长为拯救者

神借着约瑟拯救以色列之后，数百年时间一晃而过。如今的以色列

早已失去了法老的照顾：

有不认识约瑟的新王起来，治理埃及，对他的百姓说：“看

哪，这以色列民比我们还多，又比我们强盛。来吧！我们不如用

巧计待他们，恐怕他们多起来，日后若遇什么争战的事，就连合

我们的仇敌攻击我们，离开这地去了。”（出1∶8—10）

约瑟所蒙的恩惠不再，取而代之的是埃及人对犹太人的仇恨。约瑟和
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摩西兴起，成为以色列的拯救，两者之间有着惊人的相似之处。起初在人看

来，约瑟和摩西都不是拯救者。兄弟之仇危及十七岁的约瑟；法老怀恨，下

令杀死一切犹太婴孩，则危及年幼的摩西（出1∶16）。在约瑟和摩西生命

中最危急的时刻，神把他们放在了埃及宫廷，一个成了宰相，另一个成了养

孙。这是一条完全出人意料的救恩之路，在两个故事中都是如此。

但是，论及神的护理，约瑟和摩西最重要的相似之处在于，神借着

出自仇恨的罪恶行为，赋予了他们在埃及的显赫地位。最令人惊奇的

是，这种仇恨出自神的护理。在《创世记》45章7节、50章20节和《诗

篇》105篇17节里，我们了解到约瑟的经历；在《诗篇》105篇23至26节

中，我们熟悉了摩西的故事：

以色列也到了埃及，

雅各在含地寄居。

耶和华使他的百姓生养众多，

使他们比敌人强盛，

使敌人的心转去恨他的百姓，

并用诡计待他的仆人。

他打发他的仆人摩西

和他所拣选的亚伦。

借着约瑟哥哥们的仇恨，约瑟成了拯救者；借着埃及人的仇恨，摩

西成了拯救者。论到约瑟兄长的罪，圣经说“神的意思原是好的”（创

50∶20）。论到摩西在埃及的仇敌，圣经说“（神）使敌人的心转去恨

他的百姓”（诗105∶25）。

如何回应神对仇恨的护理？

诗篇说神“使敌人的心转去恨他的百姓”，但没有具体说明，神使仇
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敌的心从别的情绪转为了仇恨，还是从恨别的对象转为了恨以色列人。从

语法上说，两者都有可能。无论哪种情况，关键在于神掌管着埃及人罪恶

的仇恨，也就是说，他确保了自己的百姓被人憎恨。如果我是以色列人，

我可以坦然地说：“因为神那最终的、决定性的护理，我们被埃及人憎

恨。”我不能说埃及人是无辜的，也不能说神是有罪的或残忍的。

我完全有理由困惑，为何神会为他的子民安排如此艰难的困境；但

因此谴责神或认定神怀有恶毒的动机，却是完全不合理的。我可以和（许

多世纪以后的）使徒保罗一起说：“我们四面受敌，却不被困住；心里作

难，却不至失望。”（林后4∶8）或者我可以听从耶利米的建议：

他当独坐无言，

因为这是耶和华加在他身上的。

他当口贴尘埃，

或者有指望。

……

因为主必不永远丢弃人。（哀3∶28—29、31）

我不会逼着神揭穿他的奥秘⸺� 他怎么能使人恨我，自己却并不

对我怀恨。我不会假设神像人一样，有着人的局限（民23∶19；撒上

15∶19）。我会和摩西一同说：“隐秘的事是属耶和华我们神的。”

（申29∶29）“你的心思极其深！”（诗92∶5）“他的判断何其难测！

他的踪迹何其难寻！”（罗11∶33）

如今读到《诗篇》105篇25节（“使敌人的心转去恨他的百姓”）

时，我们要加倍留意这首诗的开始和结束。通观全诗，诗人一点也没有

指责神的意思：

你们要称谢耶和华，
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求告他的名，

在万民中传扬他的作为。

要向他唱诗歌颂，

谈论他一切奇妙的作为。

要以他的圣名夸耀，

寻求耶和华的人，心中应当欢喜。（诗105∶1—3）

他带领百姓欢乐而出，

带领选民欢呼前往。

他将列国的地赐给他们，

他们便承受众民劳碌得来的，

好使他们遵他的律例，

守他的律法。

你们要赞美耶和华！（诗105∶43—45）

神使埃及人憎恨以色列，乃是一件奇特的护理，属于神更大的智

慧、能力和守约之爱的一部分。我们看不到这一点的时候，就当静默等

候（诗62∶1）。看到之后，就当“称谢耶和华”，“求告他的名”（诗

105∶1）。

憎恨与刚硬的关系

我们不能把《诗篇》105篇25节看作神拯救以色列出埃及过程中的一

次孤立行动。在出埃及的故事中，神一再使法老的心刚硬。神使法老的

心刚硬，让他的仇恨不可抑制，定要使以色列人作奴仆，而不是按摩西

的命令释放他们。故事反复强调神使法老的心刚硬，保罗在阐释神的自

由时，这一点也是重要的证据，所以我们现在要比第六和第七章更详细

地关注这一点。
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在那两章中，我们的重点是护理万事之神为何使法老的心刚硬，以

及这一神圣事件如何塑造了保罗在《罗马书》9章中的神学思想。而如今

的焦点在于，护理万事之神使人心刚硬的事实和性质。我们需要仔细考

察这部分内容，因为许多人单单注意到法老的自我刚硬，仿佛神使法老

的心刚硬，仅仅是为了回应法老的自我决定，仿佛这样的“回应”就可

以将神使人心刚硬、坚固法老邪恶意志的难题解释过去。仔细观察文本

即可发现，这样的理解无法成立。神并不只是在被动地回应。当神使法

老刚硬的时候，他的确推动了法老的邪恶意志。

神使人心刚硬与人自己的心刚硬

回想一下整个故事的进程。神差遣摩西和亚伦去见法老，命令他释放

神的百姓。法老一次又一次地拒绝，于是神在埃及行了越来越多的神迹⸺� 

先是十灾，然后将大海分开，施行拯救⸺� 以表明他是神，而法老的悖逆

不过是徒然。《出埃及记》18次提到法老的心刚硬，不让百姓离去，还有一

次提到追赶到红海边上的埃及人的心刚硬（14∶18）⸺� 其中很可能也包括

法老。刚硬有时是“神使之刚硬”，有时是“法老的心刚硬”，有时则是一

个被动语态的动词，没有指明实施动作的主体（例如，“法老的心变得刚硬

了”）。下表列出了经文的出处，以便读者参考上下文。

神使之刚硬 （被动的）变硬 自我刚硬
4∶21 7∶13 8∶15

7∶3 7∶14 8∶32

9∶12 7∶22 9∶34
10∶1 8∶19

10∶20 9∶7

10∶27 9∶35
11∶10
14∶4
14∶8
14∶17
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刚硬的计划和目的

出埃及故事中最重要的一个细节是，在摩西去埃及见法老，向他宣

告让以色列人离开的神谕之前，神就计划让法老的心刚硬。《出埃及

记》4章21节最早提到了这一点：“耶和华对摩西说：‘你回到埃及的时

候要留意，将我指示你的一切奇事，行在法老面前，但我要使他的心刚

硬，他必不容百姓去。’”另一处是《出埃及记》7章3节，同样指出神

计划要使法老的心刚硬：

耶和华对摩西说：“……凡我所吩咐你的，你都要说。你

的哥哥亚伦要对法老说：容以色列人出他的地。我要使法老的

心刚硬，也要在埃及地多行神迹奇事。但法老必不听你们。”

（出7∶1—4）

神曾两次明确地告诉我们，为什么要使法老的心刚硬，不让百姓去：

耶和华对摩西说：“你进去见法老；我使他和他臣仆的心

刚硬，为要在他们中间显我这些神迹，并要叫你将我向埃及人

所作的事，和在他们中间所行的神迹，传于你儿子和你孙子的

耳中，好叫你们知道我是耶和华。”（出10∶1—2）

耶和华对摩西说：“法老必不听你们，使我的奇事在埃及

地多起来。”（出11∶9）

神差遣摩西到埃及去时，并没有让他心里猜疑，到底需要多少灾害

才能使法老屈服。神一开始的计划就是“也要在埃及地多行神迹奇事”

（7∶3）。神在降下第一灾之前就宣示了这话，他使人心刚硬的目的在

于：“我使他和他臣仆的心刚硬，为要在他们中间显我这些神迹。”

437



第二十九章   以色列被憎恶，法老刚硬，神被高举，绝处逢生

393

（10∶1）

因此，神使人心刚硬的目的与他要施行神迹有关，也与出埃及这一事

件在以色列历史和世界历史中将要彰显的目的有关。神使法老的心刚硬，

以便（1）多行神迹奇事（7∶3，10∶1，11∶9）。他多行神迹奇事，以便

（2）显明法老存立在于神，（3）使埃及人知道他是绝对的主宰，（4）

使自己成为以色列世世代代敬拜的中心，（5）使全地都知道他的名。

1.“要在他们中间显我这些神迹。”（出10∶1）

2.“我要使埃及人的心刚硬，他们就跟着下去，我要在法老……得

荣耀。”（出14∶17）

3.“我在法老……得荣耀的时候，埃及人就知道我是耶和华了。”

（出14∶18；参见11∶9）

4.“为要显我这些神迹……传于你儿子和你孙子的耳中。”（出

10∶1—2）

5.“其实我叫你（法老）存立……要使我的名传遍天下。”（出

9∶16）

神使人的心刚硬，所以人自己刚硬起来

我要说的是，神使法老的心刚硬，并不是回应法老的自我刚硬，从一

开始这就是神的计划。不仅如此，圣经还告诉我们，法老的心变得刚硬，

甚至他的自我刚硬，都是神使他刚硬的结果，而不是原因。许多人否认这

一点，并指出神使法老的心刚硬这一明确的说法要等到《出埃及记》9章

12节中才第一次出现，在此之前法老已经两次刚硬了自己的心（8∶15、

32）。他们由此推断，神使法老的心刚硬是法老自我刚硬的结果。

但这种推断存在严重问题。我们已经看到，在摩西与法老见面之

前，神就对摩西说：“我要使他的心刚硬。”（4∶21）但我们还需要

看到极为重要的一点，就是摩西（《出埃及记》的作者）在描述法老的
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刚硬时，四次提到这个应许。换句话说，摩西四次告诉我们，人心变得

刚硬，“正如耶和华所说的”。最重要的是，当圣经说“正如耶和华

所说”的时候，耶和华到底说了什么。他说的是：“我要使他的心刚

硬。”他没有说：“他会使自己的心刚硬。”

以下是四次“正如耶和华所说”出现的场景：

第一灾降下之前：“法老心里刚硬，不肯听从摩西、亚伦，正如耶

和华所说的。”（7∶13）

第一灾之后：“埃及行法术的，也用邪术照样而行。法老心里刚

硬，不肯听摩西、亚伦，正如耶和华所说的。”（7∶22）

第二灾之后：“但法老见灾祸松缓，就硬着心不肯听他们，正如耶

和华所说的。”（8∶15）

第三灾之后：“行法术的就对法老说：‘这是神的手段。’法老心

里刚硬，不肯听摩西、亚伦，正如耶和华所说的。”（8∶19）

我们再次看到，耶和华说的是“但我要使他的心刚硬，他必不容百

姓去”（4∶21；参见7∶3）。值得注意的是，在《出埃及记》8章15节

中，法老的刚硬可以追溯到神使他的心刚硬，“就硬着心……正如耶

和华所说的”。也就是说，法老刚硬自己的心，正如圣经说的，乃是

“（耶和华）使他的心刚硬。”

这里的重点在于，无论圣经说法老硬着心（8∶15），还是说他的心

“变得刚硬”（8∶19），他每一次都“正如耶和华所说的”那样心里刚

硬起来。而每一次，神都事先宣告说，“我要使法老的心刚硬”。这就

是说，在“刚硬自己的心”和“变得刚硬”的背后，乃是神使人心刚硬

的计划和目的得以成就了。神使人心里刚硬并不是在回应法老的行为。

恰恰相反，法老的行径⸺� 他让自己的心刚硬⸺� 乃是神做工的结果。
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保罗如何理解法老的心刚硬

在这整出戏剧中，决定性的推动力不是法老的自我决定，而是神

那首要的、最终的目的，即，显明他的能力，传扬他的名（出7∶3，

9∶16，10∶1—2，11∶9，14∶17—18）。这正是使徒保罗所注意到的。保

罗看到，神定意要让自己的荣耀（和名）完全在世人面前彰显，因此他

的任何行动都不单单是在回应人的作为。他总是凭自己的意愿自由行事

（弗1∶11）。保罗将这种自由表达为，神“要怜悯谁，就怜悯谁，要叫

谁刚硬，就叫谁刚硬”。他这样将神的自由与法老的故事联系了起来：

因为经上有话向法老说：“我将你兴起来，特要在你身上

彰显我的权能，并要使我的名传遍天下。”如此看来，神要怜

悯谁，就怜悯谁；要叫谁刚硬，就叫谁刚硬。（罗9∶17—18）

在18节中，保罗回顾了《罗马书》9章15至16节，并总结了神施

行怜悯的自由：“我要怜悯谁，就怜悯谁；要恩待谁，就恩待谁。”

（9∶15）所以他可以在18节宣告说：“神要怜悯谁，就怜悯谁。”换

句话说，他强调神在怜悯方面的自由。然后，保罗从出埃及的故事中

得出结论，神有使人刚硬的自由。通过引用《出埃及记》9章16节（罗

9∶17），他总结说，神有使人刚硬的自由：“要叫谁刚硬，就叫谁刚

硬。”

我将其称为神有施展怜悯和使人刚硬的自由，意思是，神在选择怜

悯谁和使谁刚硬时，不受任何外在事物的约束。他“随己意行做万事”

（τὴν βουλὴν τοῦ θελήματος αὐτοῦ；弗1∶11），这是一切事情发生的决

定性因素。人的一切，无论好坏，无论是过去的、现在的，还是可预见

的，都不能左右神使人刚硬或施展怜悯的决定。

可以肯定的是，所有的人按着本性都不值得被怜悯，只配受审判。

因此，人们可以说，人的罪是他们心里刚硬的原因。但这不是我们要谈
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的问题。问题不在于为什么有的人会刚硬。问题是，既然都是有罪的、

不配蒙恩的人，为什么刚硬的是这人而不是那人？为什么一个罪人变得

刚硬，另一个罪人得到怜悯？保罗的回答是：“（神）要怜悯谁，就怜

悯谁；要叫谁刚硬，就叫谁刚硬。”（罗9∶18）

一个不能办到的要求

神要叫谁刚硬，就叫谁刚硬，意思是神可以自由地决定谁会刚硬

悖逆、不信不悔改，并因此被定罪。神叫人刚硬不能免除人的过犯责

任，反而确保人会被问责。这是我们早已熟悉的奥秘：这样向神刚硬的

人实在是有罪的。他们真的犯了过错。他们确实该受审判。神并非不公

平（罗9∶14）。神决定了谁会落在那种境况之中，谁会得到怜悯，被

拯救。如果我们要求解释这是怎么回事⸺� 为何神自由地选择了谁会刚

硬，而这些人却有真正的罪责⸺� 我们可能穷尽一生也不会明白。我不

打算提供某种似然的解释，只是要说明我在神的话语中所看到的：神要

叫谁刚硬，就叫谁刚硬，但人也要为自己的行为负责。神使人刚硬并没

有消除人的罪责，反而明确了罪责。

 

证明神并不是回应人心，而是无条件使人刚硬的七段经文

有什么证据表明，“（神）要叫谁刚硬，就叫谁刚硬”（罗9∶18）

这句话的意思是神自由地、无条件地决定谁会刚硬，谁不会？这就是我

所说的无条件的意思⸺� 并不是说没有相称的条件，而是说在人身上，

无论过去、现在或未来，都没有任何东西，能改变神让谁心里刚硬、谁

蒙怜悯的决定。我将非常简略地指出《罗马书》9章中的七条证据，希望

你能花足够的时间查考，看看它们是否足以支撑人心刚硬之罪背后有着

神普遍护理的结论。

1.  这是这句话最自然的含义。“（神）要叫谁刚硬，就叫谁刚硬”

的意思是，对于他叫谁刚硬这件事，起决定性作用的是神的意志，而不
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是我们的意志。诚然，我们的意志悖逆神，硬着颈项不听他的话。但

“（神）要叫谁刚硬，就叫谁刚硬”并不是说我们的意志无关紧要，而

是表明在我们的意志背后，神的意志才是决定性的。

2. 刚硬与怜悯的对比表明，神使人刚硬就像他怜悯人一样无条件。

18节说：“神要怜悯谁，就怜悯谁；要叫谁刚硬，就叫谁刚硬。”所

以，如果我们相信神的怜悯是无条件的，那么对这种对比最自然的理解

就是“他使人刚硬也是无条件的”。同样，保罗的重点不是要否认神定

了我们的罪，判定我们应该受惩罚。这里的关键是，既然所有人都处于

同样的无望状态，我们找不到任何人的美德与禀赋可以解释，为什么一

个人得到怜悯，而另一个人却变得刚硬。

3.  事实上，这正是保罗从15节“我要怜悯谁，就怜悯谁”推断出来

的。保罗在第16节中指出：“据此看来，这不在乎那定意的，也不在乎

那奔跑的，只在乎发怜悯的神。”如果这是“我要怜悯谁，就怜悯谁”

的意思，那很可能也是“要叫谁刚硬，就叫谁刚硬”的意思，换句话

说，“不在乎那定意的，也不在乎那奔跑的，只在乎使人刚硬的神”。

4.  雅各和以扫的对比表明，怜悯和刚硬都是无条件的。保罗在11至

13节说：“双子还没有生下来，善恶还没有作出来……神就对利百加

说：‘将来大的要服侍小的。’正如经上所记：‘雅各是我所爱的，以

扫是我所恶的。’”换句话说，上下文要求保罗不仅要强调出于神主权

的爱和怜悯，也要强调出于神主权的恨和刚硬。第13节雅各和以扫的对

比表明，神的刚硬和怜悯都是无条件的。

5. 《罗马书》9章19节中提出的异议和保罗的答复表明，保罗并没

有像今天的许多人那样看待神的主权。保罗对自己的立场设立了反对意

见：“这样，你必对我说：‘他为什么还指责人呢？有谁抗拒他的旨意

呢？’”在这一点上，今天许多人会说：“神指责人，因为人有最终的

自决权，并依靠自由意志悖逆了神。”因此，他们说，神并不是自由

地、无条件地使人心刚硬，而是在回应人自我决定的刚硬。
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如果保罗同意这样的想法，就可以轻易地回答第19节提出的异议。

反对者听到保罗说，“（神）要叫谁刚硬，就叫谁刚硬”，就质疑说：

“他为什么还指责人呢？有谁抗拒他的旨意呢？”保罗若诉诸人的最终

自决权，回应这样的异议岂不是轻而易举！但他没有，因为这是错的答

案，完全颠覆了保罗的教导。保罗的观点是，人自身无法解释，为什么

一个人刚硬，另一个人则蒙怜悯。这种区分完全在于神，不在于人。所

以保罗没有正面回应第19节的问题，而是指出里面存在着错误的精神：

“你这个人哪，你是谁，竟敢向神强嘴呢？”（罗9∶20）

6.  第21节表明，保罗认为怜悯和刚硬是无条件的，因为他说蒙怜悯

的人和刚硬的人是同一团泥做的。“窑匠难道没有权柄从一团泥里（这

是关键短语）拿一块作成贵重的器皿，又拿一块作成卑贱的器皿吗？”

保罗强调的是，并不是泥土的本质决定了神会用它做什么，一切都出于

窑匠那自由、智慧、出于主权的意志。神要怜悯谁，就怜悯谁；要叫谁

刚硬，就叫谁刚硬⸺� 这些人都是用同一块泥土造成的。

7.《罗马书》11章7节说，“这是怎么样呢？以色列人所求的，他们

没有得着，惟有蒙拣选的人得着了，其余的就成了顽梗不化的。”换句

话说，刚硬与否关键在于拣选，而不是出于我们的立意或操作。“惟有

蒙拣选的人得着了，其余的就成了顽梗不化的”，正好与《罗马书》9章

18节平行：“神要怜悯谁，就怜悯谁；要叫谁刚硬，就叫谁刚硬。”

奥秘依旧

再说一遍，用这七个理由说明神的怜悯和使人刚硬都是出于他的自

由，我并没有揭开这个奥秘，只是说明了这个奥秘而已。神做出选择，

无条件地怜悯一个人，却使另一个人刚硬。人的身上没有任何东西可以

作为标准，确定一个人会变得刚硬，另一个人将得到怜悯。做出区分的

 参见本书第七章（边码108—109）对《罗马书》9章20至23节的讨论。
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是神的旨意，不在于人。至于那心肠刚硬的人，他们实在有罪，当因为

心里的悖逆而受审判。他们自己的良心会公正地定他们自己的罪。如果

他们灭亡，乃是因为真实的罪孽过犯。但圣经没有告诉我们，神如何自

由地使人刚硬，同时又保留了人的责任。

   

在威严的圣洁中刚硬

在这一章中，我们集中讨论了以色列存立的基础事件⸺� 出埃及。

他们被埃及人恨恶，陷入绝境，又因法老的刚硬，在许多神迹奇事之中

得了拯救。我们已经看到，仇恨和刚硬都出自神的普遍护理。埃及人的

仇恨是罪，法老的刚硬也是罪。然而，“使敌人的心转去恨他的百姓”

（诗105∶25）、使法老的心刚硬之神并没有犯罪，这样的事情发生也无

损他威严的圣洁。相反，他成了赞美的主题：

耶和华啊，众神之中谁能像你？

谁能像你至圣至荣，

可颂可畏，施行奇事？（出15∶11）

   护理是我们得着鼓励的基础

我毫不怀疑，神之所以记录了如此惊人的例子⸺� 借着对他百姓的

仇恨施行拯救，是因为我们需要极大的鼓励。他希望我们看到，痛苦和

罪恶的环境并不是出于神的失控；神掌管着人对他百姓的仇恨，控制着

仇恨的起起落落。事实上，他全然掌管充满仇恨的环境，经常通过它们

显明更大的救恩，甚至远胜其他方式。

看起来，这确实像圣经为了鼓励我们而有意说明的模式。除了约瑟

（我们在第二十八章谈过）和摩西，请回想一下《以斯帖记》，看看末

底改如何在异教徒的宫廷里大受尊荣，惊人地逆转了哈曼对犹太人的仇

恨，使其成为以色列的拯救。回想一下人如何恨恶耶稣到了极点（路
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19∶14；约7∶7，15∶18），将他钉在十字架上，令人惊奇地成就了我

们的救恩。憎恨和杀害带来的拯救，将是基督徒通往最终救恩的道路：

“并且你们要为我的名被众人恨恶，惟有忍耐到底的必然得救。”（太

10∶22）

旧约已经预见了这条基督徒必走的道路，例如《诗篇》44篇22节说：

我们为你的缘故终日被杀，

人看我们如将宰的羊。

保罗在《罗马书》8章36节中引用了这句话作为基督徒要经历的事：

如经上所记：

“我们为你的缘故终日被杀，

人看我们如将宰的羊。”

在这种借着仇恨得救的模式中，圣经对神子民的基本鼓励是什么？

一个答案是：最基本的鼓励，乃是神的护理掌管着最小和最大的仇敌，

包括他们的仇恨所发出的力量。这也是其他许多鼓励的基础。在《罗马

书》8章中，保罗鼓励了那些受苦的信徒。他以神的应许鼓励他们，告

诉他们神使万事都互相效力，叫爱神的人得益处（罗8∶28）。他明确地

指出，“万事”里面包括了隐藏在背后的仇恨意图，“难道是患难吗？

是困苦吗？是逼迫吗？是饥饿吗？是赤身露体吗？是危险吗？是刀剑

吗？”（罗8∶35）他甚至说，即使我们像羊一样被屠杀，“靠着爱我们

的主，在这一切的事上已经得胜有余了”（罗8∶37）。

我们得鼓励的坚固基石是神那统管一切的护理。当我们和约瑟一样

下在监里，我们的婴孩和摩西一样被扔在鳄鱼出没的芦苇丛中，当我们

被法老藐视，和保罗一样被鞭打一百九十五下（林后11∶24），或当我446
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们和耶稣同钉在十字架上时，神全然智慧的护理甚至管理着迫害我们之

人的仇恨⸺� 这使我们的信心坚固，为摆在我们面前的喜乐忍受一切

（来12∶2）。

   我们需要确定事实，而不是解开谜团

到目前为止，我们在这本书中已经充分看见神对仇恨的护理（诗

105∶25），知道神毫不意外地掌管着人心中的刚硬（出4∶21）。我希望

你们在看到类似经文的时候可以条件反射地说：“是的，这是神令人困

惑的护理⸺� 是的，他知道如何既不强迫好人违背他们的意愿去恨人，

也不减少人要为罪所负的责任，并且不玷污他自己纯全的圣洁、良善和

公义。”圣经没有告诉我们，神如何管理人犯罪的心，只是一遍又一遍

地告诉我们，他的确如此。

当我们被仇恨包围时，扶持我们的不是我们解释神护理的能力，而

是神仍然在护理这一不可动摇的事实。这一事实将使我们相信，若非

“出于神慈爱之手”，没有什么⸺� 绝对没有什么⸺� 会发生在我们身

上。因此，圣经中有大量关于护理的故事，但却没有解释神的护理如何

运作这一奥秘。我们的信心在于肯定事实，而不在于理解奥秘。

   在出埃及与流放巴比伦之间

在我们继续考察神对罪护理的程度和性质时，我们会发现，正如神

借着极大的罪恶使以色列成为一国，在以色列遭受审判的顶点、巴比伦

毁灭耶路撒冷的时候，他也利用人的极大罪恶来成就自己的目的。圣经

里最强烈清楚表明神对罪的护理之事迹，大多汇集在他们荣耀地出埃及

 回想一下《海德堡要理问答》第一章第27问的美好答案：你如何理解“神的护

理”？答：神的护理是指神借着他全能、永在的能力，仍然托住天地万有，如同他用手

托住一般；他也管理着这一切——不论一草一木、雨水干旱、丰年荒年、日用饮食、健

康疾病、富足贫穷，所临到我们的一切，皆非出于偶然，乃是出于天父大能的手。
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与悲惨流放这两段历史之中。神仿佛在说：“我要使罪服务我恩慈的创

造，我也要使罪成就我公义的毁灭。”

我们将用第三十二和三十三章来说明神对耶路撒冷毁灭这一悲剧的

护理。但是在出埃及和被掳之间，神没有停止对罪的护理。在三十和

三十一章，我们将集中讨论两种罪：家庭向家庭犯的罪，以及欺骗与妄

想的罪。我在许多其他可能的写作方向中选择这些内容，部分是因为圣

经明确地将这些伤痛归于神，部分是因为我们自己的经历使得认识这些

问题变得更加紧迫。
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第三十章  

破碎的家庭

家庭的痛苦是最沉重的痛苦。人们往往很同情家庭破碎之人，

与他们同哀哭。这是以基督的心为心，效法基督的美事（可8∶2；路

7∶13）。但是若自己的家庭崩塌，尤其是灵性崩溃，我们便觉得好像有

一块巨石压在胸口，沉重无比。许多人觉得“神在全面护理这些苦难”

的说法并非安慰或鼓励，而是额外的负担。但对其他人来说，虽然相信

神掌管着家庭并不令人愉快（就像所有的终极现实一样），但它却赋予

人更多希望，远胜过认为撒但、罪人或无常的命运在主导一切。

耶稣会怎么说

耶稣直言不讳地告诫跟从他的人，他们的家庭会有纷争：

你们以为我来，是叫地上太平吗？我告诉你们：不是，乃

是叫人纷争。从今以后，一家五个人将要纷争：三个人和两个

人相争，两个人和三个人相争；父亲和儿子相争，儿子和父亲

相争；母亲和女儿相争，女儿和母亲相争；婆婆和媳妇相争，

媳妇和婆婆相争。（路12∶51—53）
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弟兄要把弟兄，父亲要把儿子，送到死地，儿女要起来与

父母为敌，害死他们。并且你们要为我的名被众人恨恶，惟有

忍耐到底的，必然得救。（可13∶12—13）

悖逆之子的生命是否也由神全然掌管？一个发生在士师时代末期，

神要兴起先知撒母耳的圣经故事给了我们答案。那时，以利作神的祭

司。他因儿子何弗尼、非尼哈作恶玷污神的帐幕，就甚忧愁：

以利年甚老迈，听见他两个儿子待以色列众人的事，又听

见他们与会幕门前伺候的妇人苟合。他就对他们说：“你们为

何行这样的事呢？我从这众百姓听见你们的恶行。我儿啊，

不可这样！我听见你们的风声不好。人若得罪人，有士师审判

他；人若得罪耶和华，谁能为他祈求呢？”然而他们还是不听

父亲的话，因为耶和华想要杀他们。（撒上2∶22—25；参见书

11∶20）。

为什么以利的儿子们不听从他？

毫无疑问，以利的儿子心术不端。他们不配得到神的帮助，以洗心

革面地听从父亲的警告，不再“得罪耶和华”。实际情况是，当父亲要

求他们改变时，他们“不听父亲的话”。受圣灵感动的作者告诉我们，

是“因为耶和华想要杀他们”（2∶25）。“因为”（希伯来文 ）这个

词说明了他们不听从父亲的原因⸺� 因为神想要杀他们，并且要在同一

天击杀弟兄二人（撒上2∶34，4∶11）。

我们无需讨论弟兄二人是否犯了得罪神的大罪，是否应该承受神的

刑罚。他们罪有应得。这里的关键在于，作者特意把他们最终的顽抗和

不顺服归于神的掌管之中。神知道怎样才能使以利的儿子悔改和顺服，

但他选择不这样行。“然而他们还是不听父亲的话，因为耶和华想要杀
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他们。”（2∶25）他们不听从父亲，继续行悖逆之事。为什么？因为神

已经决定不赐下悔改和饶恕，只有横死战场的刑罚。

为什么年轻的王不听从老年人？

以利的儿子们不愿听从父亲的劝告，与罗波安不愿听从以色列长老

智慧的话语相似。当罗波安继承了父亲所罗门的王位之后，这些老年人

劝他善待百姓（代下10∶7）。罗波安却听从少年人的愚昧话，造成十个

支派离开罗波安，随从耶罗波安分裂了王国。

为什么会这样？罗波安为什么不为了百姓的益处而智慧行事？与以

利儿子们的故事一样，这最终指向神的护理。“王不肯依从百姓，这事

乃出于神，为要应验耶和华藉示罗人亚希雅对尼八儿子耶罗波安所说的

话。”（代下10∶15；参见王上12∶15、24）。神的目的是要从所罗门的

儿子手中把国分裂（王上11∶11）。他使罗波安不听从老年人，正如使

以利的儿子不听从父亲一样（参见代下25∶20中类似的例子）。

在这两个事例中（以利的儿子和罗波安），神在施行审判这一事实

并不令人愉快。以色列分裂为两国，造成了长达几个世纪的毁灭性影

响。另一个故事只关乎个人，不涉及国家存亡，但却可能更具毁灭性，

因为神决定不让以利的儿子悔改、得赦免。神已经命定他们的不顺服和

死亡。

对于基督徒来说，这不是无关紧要的故事

这是一个可怕的前景⸺� 我们一生中可能会犯罪到一个地步，以至

于神会说：“你再没有机会悔改，得饶恕了。”即使如今，基督徒仍然

会听到这样的警告。例如，《约翰一书》5章16节告诉我们：

人若看见弟兄犯了不至于死的罪，就当为他祈求，神必将

生命赐给他；有至于死的罪，我不说当为这罪祈求。
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这句话的重点不在于某个特定的罪当死⸺� 好像某些罪可以得饶

恕，某些罪得不着饶恕。重点在于，我们的犯罪会到一个地步⸺� 只有

神知道界限在何处⸺� 那时，神可能会说，“不再有机会了。我不会再

使你悔改，因此你已经得不着饶恕”。

这就是在以扫身上发生的事：

又要谨慎，恐怕有人失了神的恩，恐怕有毒根生出来扰乱

你们，因此叫众人沾染污秽。恐怕有淫乱的，有贪恋世俗如以

扫的，他因一点食物把自己长子的名分卖了。后来想要承受父

所祝的福，竟被弃绝，虽然号哭切求，却得不着门路使他父亲

的心意回转。这是你们知道的。（来12∶15—17）

以扫找不到“可以悔改的地方”（μετανοίας…τόπον）。用约翰的话

来说，他已经犯了“至于死的罪”（约壹5∶16）。神不再赐下悔改，因

此也不再有饶恕。我们将在第八篇看到，神如何阻止这些事发生在他儿

女的生命中（例如，犹24—25节）。他阻止我们犯罪的一个手段是使我

们认真对待圣经的警告。以利儿子的故事，连同《约翰一书》5章16节和

《希伯来书》12章17节，都是这样的警告。

推罗和西顿早就悔改了

我认为神决定不赐给以利的儿子和以扫悔改的恩。我也相信神知道

怎样让一个人悔改。他可能会赐下悔改的心，也可能不赐下。有些读者

可能会对此感到不解⸺� 神允许悔改，知道如何使人悔改，却可能不让

人悔改。所以，让我们在此驻足，思考神在以利儿子的不顺服中所表达

的一些含义，“然而他们还是不听父亲的话，因为耶和华想要杀他们”

（撒上2∶25）。

耶稣说，神知道做什么工可以使人悔改，却不在一些人身上做这样
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的工，而是使他们陷入刚硬不悔改之中。这是我们在以利儿子的身上看

到的。面对耶稣所行的大事，推罗和西顿的城邑就好像以利的儿子：

耶稣在诸城中行了许多异能，那些城的人终不悔改，就在

那时候责备他们说：“哥拉汛哪，你有祸了！伯赛大啊，你有祸

了！因为在你们中间所行的异能，若行在推罗、西顿，他们早已

披麻蒙灰悔改了。但我告诉你们，当审判的日子，推罗、西顿所

受的比你们还容易受呢！迦百农啊，你已经升到天上（或作“你

将要升到天上吗？”）将来必坠落阴间，因为在你那里所行的异

能，若行在所多玛，它还可以存到今日。但我告诉你们：当审判

的日子，所多玛所受的，比你还容易受呢！”（太11∶20—24）

耶稣知道，他在哥拉汛和伯赛大所行的事若行在推罗、西顿，他们

早就悔改了。但神并没有在推罗和西顿行这样的事。读者如果不思想神意

味着什么或者耶稣是神的含义是什么，就会对此“惊上加惊”。首先，惊

奇之处在于耶稣有能力知道在某些情况下人会做什么。“若行在推罗、西

顿，他们早已悔改了。”他知道这一点，而我们不知道。第二，即使在耶

稣所处的时代，耶稣也没有在推罗和西顿行使人悔改之事。

耶稣和天父无论要在何时何地行何事，都有他们的理由。神是无限

智慧、公义和良善的。我们应该在神面前战栗惊奇，因为神认为我们的

悔改是合宜的，尽管我们并不比推罗和西顿的人更配悔改。耶稣可以自

由地“要怜悯谁就怜悯谁”（罗9∶18）。“我的东西难道不可随我的意

思用吗？”（太20∶15）

对于死人悔改，我们的希望何在？

除了存着战栗惊奇，对于那些在基督之外我们所爱之人，我们也应

该抱有希望。不是因为他们能最终决定自己的命运。因为所有的人，
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包括我们的家人，都绝望地死在过犯之中（弗2∶5），不能明白属灵的

事（林前2∶14），不能顺服神的律法（罗8∶7），被撒但掳去（提后

2∶26）。如果人必须是自身悔改的最终决定因，我们就没有得救的指

望。相反，因为神知道如何让人悔改，他决定这样做，事就会成，所以

我们应该抱有希望。没有什么能阻止神。长久犯罪不能，最恶劣的罪也

不能。如果他决定救人脱离辖制，使人悔改，事就会成。《提摩太后

书》2章24至26节说：

然而主的仆人不可争竞；只要温温和和地待众人，善于教

导，存心忍耐，用温柔劝戒那抵挡的人，或者神给他们悔改的

心，可以明白真道，叫他们这已经被魔鬼任意掳去的，可以醒

悟，脱离他的网罗。

悔改是神的恩赐。他可能会赐给人，也可能不会。没有人配得他的

恩赐。神没有把悔改赐给推罗和西顿，也没有赐给以利的两个儿子，却

赐给了成千上万的人。他可以使任何他所喜悦的人悔改，这意味着当神

在他的护理之中决定赐下悔改时，任何家庭成员的罪和悖逆都不能拦阻

人悔改。

因此，在救恩中，我们所得的神圣呼召就是要像保罗在《罗马书》

10章1节中那样祷告（“我心里所愿的，向神所求的，是要以色列人得

救”）；并且传福音，因为神叫人重生乃是“藉着神活泼常存的道”

（彼前1∶23）；又要善待众人，忍耐恶人，用温柔劝戒抵挡的人（如保

罗在《提摩太后书》2章24至26节中所说），因为神允许他们悔改。这是

我们的使命、我们的信心、我们的希望。

那体贴神的心意而悲伤的人

在旧约以色列的历史上，重大的家庭破碎不止以利儿子的罪和死亡
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一例。最著名的事例莫过于押沙龙背叛他的父亲大卫。整件事令人心

碎，大卫最后的哭声时常深深地触动我。当有风声传到大卫那里，说叛

军灭了，押沙龙死了，圣经记载说：

王就心里伤恸，上城门楼去哀哭，一面走一面说：“我儿

押沙龙啊！我儿，我儿押沙龙啊！我恨不得替你死，押沙龙

啊！我儿，我儿！”（撒下18∶33）

但是这些悲剧和罪恶事件仍然出自神的护理。大卫与拔示巴行淫，

设计杀害她丈夫之后，先知拿单来见大卫说：

你为什么藐视耶和华的命令，行他眼中看为恶的事呢？你

借亚扪人的刀杀害赫人乌利亚，又娶了他的妻为妻。你既藐视

我，娶了赫人乌利亚的妻为妻，所以刀剑必永不离开你的家。

耶和华如此说：“我必从你家中兴起祸患攻击你，我必在你眼

前把你的妃嫔赐给别人，他在日光之下就与她们同寝。你在

暗中行这事，我却要在以色列众人面前、日光之下报应你。”

（撒下12∶9—12）

我们思想大卫因自己的罪所遭遇的一切灾祸，神的话越发显出灾祸

的严肃性：“我必……兴起灾祸攻击你。”（12∶11）这些灾祸不仅是

人犯罪的自然后果，乃是神的手所施加的神圣审判。“我必……兴起灾

祸攻击你。”

示每发出诅咒的神圣原因

在押沙龙叛乱中，大卫不得不处理各个层次的揪心冲突。《撒母耳

记下》16章5至7节记载了大卫因押沙龙的阴谋含泪离开耶路撒冷时，示
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每大声咒骂大卫，并指明这是神特意命定的：

大卫王到了巴户琳，见有一个人出来，是扫罗族基拉的儿

子，名叫示每。他一面走一面咒骂，又拿石头砍大卫王和王的

臣仆；众民和勇士都在王的左右。示每咒骂说：“你这流人血

的坏人哪，去吧，去吧！”

洗鲁雅的儿子亚比筛对王说：“这死狗岂可咒骂我主我王呢？求你

容我过去，割下他的头来。”（撒下16∶9）大卫不允许手下这样做，他

从人的恶待中看到了神的护理。

大卫又对亚比筛和众臣仆说：“我亲生的儿子尚且寻索我

的性命，何况这便雅悯人呢？由他咒骂吧！因为这是耶和华吩

咐他的”（字面意思是：“由他吧，他咒诅，是因为神对他说

话了”，撒下16∶11）。

大卫在示每可恶的咒骂中看到了神的旨意。他用类似于《耶利米哀

歌》3章37节的语言理解这事：

除非主命定，谁能说成就成呢？

大卫说耶和华与示每说话，所以示每咒诅大卫。这并不是说神在示

每耳边低语要诅咒大卫。神没有给示每显明的命令，让他犯罪。神向人

显明的旨意（人应当照他的话去行之事）永远是“你们要圣洁，因为我

耶和华你们的神是圣洁的”（利19∶2；参见1∶16）。

然而，如果神的主权意志命定人违背他显明的旨意（实际上，他为

了拯救我们，借无法之人的手杀了耶稣；徒2∶23，4∶27—28），他总是
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以这样的方式施行他的主权意志，使人的意志做出真正的选择，并负道

德负责。神没有在示每耳边低声说，他中止了道德律，现在诅咒耶和华

的受膏者是公义的。圣经说“这是耶和华吩咐他的”（撒下16∶11），

很可能意味着神用造物主的声音说了话，成就了他要成就的事。从这个

意义上说，神的话语就是他做成的工。这就是耶利米的意思，“祸福不

都出于至高者的口吗？”（哀3∶38）这是神在他的主权下颁布定旨的

“口”，不是他显明旨意的口。

示每明明地承认，他咒骂大卫是有罪的，自己有责任。押沙龙的叛

乱止息了，大卫就回耶路撒冷去。他在回来的路上遇到了示每：

王要过约旦河的时候，基拉的儿子示每就俯伏在王面前，

对王说：“我主我王出耶路撒冷的时候，仆人行悖逆的事。现

在求我主不要因此加罪与仆人；不要记念，也不要放在心上。

仆人明知自己有罪。”（撒下19∶18—20）

因此，我断定示每的罪是真确的。他并没有辩解说，因为他犯罪是

出于神的护理，罪就抵消了，而是请求大卫赦免自己实在的罪和罪责。

神定意使他的子民遭遇仇恨或诅咒时，并不会使罪人变成机器人，

不用负道德责任。

接踵而至的灾祸涌向罪得赦免的王

也许是因为神借先知拿单告诉大卫，神的旨意是要他终身被人得

 参见第二十七章注释3，其中我更充分地解释和捍卫了神的显明旨意和主权意志

之间的区别。圣经证实了这种区别。最简单的察验方法就是，注意到神显明的旨意是“不

可杀人”（出20∶13），而在耶稣身上，他的主权意志是让他的儿子被杀。这是“耶和华

却定意（或作“喜悦”）将他压伤”（赛53∶10），“藉着无法之人的手”（徒2∶23）。

换句话说，神常常定意使那些罪恶的事情发生，与他“显明的旨意”相反。
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罪，所以大卫在示每的作为中看出神的旨意。这是管教的一部分，因为

大卫与拔示巴通奸，又杀了拔示巴的丈夫乌利亚。我们已经引用过神借

着拿单向大卫所说的话：

刀剑必永不离开你的家……我必从你家中兴起祸患攻击

你。我必在你眼前把你的妃嫔赐给别人，他在日光之下就与她

们同寝。你在暗中行这事，我却要在以色列众人面前、日光之

下报应你。（撒下12∶10—12）

“我必兴起”“我要把……”“我要……给别人”“我要报应”。

神在宣示自己将主动降灾时，决不像我们那样小心翼翼。“我必从你家

中兴起祸患攻击你。”（撒下12∶11）祸患降下，如押沙龙杀他兄弟暗

嫩（撒下13∶28—29），所罗门杀他兄弟亚多尼雅（王上2∶23—25），

又如押沙龙兴起攻击他父亲，约押杀死押沙龙（撒下18∶14）。邪恶进

入家室，押沙龙在以色列众人眼前，与他父亲的妃嫔在房顶的帐棚里行

淫（撒下16∶22）⸺� 正如神所说的一样（撒下12∶12）。

大卫学会了忍受这些苦难，不是因为他相信神与他家庭的痛苦无

关，而是因为坚信：

凡遵守他的约和他法度之人，

神都以慈爱诚实待他。

耶和华啊，求你因你的名赦免我的罪，

因为我的罪重大。（诗25∶10—11）

神所有的道路上都充满慈爱，不只是其中的一些路径在他慈爱的护

理之下。耶利米家破人亡，却面对耶路撒冷的苦难大发宣告说：“每

早晨这都是新的。你的诚实极其广大！”（哀3∶23）每一个早晨。大
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卫所说的并不矛盾，他说“凡遵守他的约和他法度的人”，然后祷告

说，“耶和华啊，求你因你的名赦免我的罪，因为我的罪重大”（诗

25∶11）。守约并不意味着无罪。即使在神沉重、严厉、使人痛苦的旨

意临到大卫和他家之时，大卫也相信神是爱他的、是信实的，大卫自己

仍然是守约的人，在神的圣约之中，他的大罪已经得赦。

神要唤醒所有家庭

在基督为我们死在十字架上之后，这样的信心也使基督徒能忍受生

活中接踵而至的艰辛和悲伤。我们知道“我们进入神的国，必须经历许

多艰难”（徒14∶22）。但我们忍耐、长进，并不是因为我们相信，在

这个世界或在我们的生命中，罪和恶由我们自己、撒但或命运决定性地

控制着。相反，我们乃是信靠掌管宇宙的那位至高神，靠他前行，满心

喜乐。在耶稣基督里，他彰显了自己的爱，他也掌管万事，包括让大卫

一家因罪而荒凉。我们坚信，神以不变的慈爱和诚实待那些在基督耶稣

里的人（罗8∶28—39）；在人不能的，在神却能，甚至那伟大的、看似

不可能的新造之工也可以成就（可10∶27）。

从珍贵的家庭到无价的圣言

如果家庭对我们极为宝贵，神也同样宝贵他的话语。我们已经看

到，他如何掌管着祭司和国王家庭的破碎。接下来我们将看到，他如何

掌管着对他话语的拒绝、歪曲和压制。尽管圣言被毁谤，我们可以确信

真理在神全备的护理之中：“神的道却不被捆绑！”（提后2∶9）
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第三十一章  

欺骗和心中的愚顽

我们已经看到，神在审判罪人的时候，有时会借某些罪行来成就合

乎中道的审判。例如，大卫与拔示巴秘密通奸，神就使大卫的儿子押沙

龙在房顶上与大卫的妃嫔公开同寝。神借先知拿单对大卫说：

我必在你眼前把你的妃嫔赐给别人，他在日光之下就与她

们同寝。你在暗中行这事，我却要在以色列众人面前、日光之

下报应你。（撒下12∶11—12）

隐瞒神话语的护理

在本章中，我们专注于神对“隐瞒神话语的真正含义”这种特殊罪

行的护理。换句话说，神对那些不想领受他话语之人的惩罚，就是夺回

他的话语。神的剥夺采取了不同的形式，包括假牧人的过失、人听了神

的话却不明白以及假先知的欺骗。

例如，当人们不珍视神的话、不宝贵牧人忠心的牧养时，我们看到：

主耶和华说：“日子将到，

我必命饥荒降在地上。
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人饥饿非因无饼，干渴非因无水，

乃因不听耶和华的话。（摩8∶11）

“因我要在这地兴起一个牧人，他不看顾丧亡的，不寻找

分散的，不医治受伤的，也不牧养强壮的，却要吃肥羊的肉，

撕裂它的蹄子。”

无用的牧人丢弃羊群有祸了！

刀必临到他的膀臂和右眼上。

他的膀臂必全然枯干，

他的右眼也必昏暗失明。（亚11∶16—17）

牧人不牧养神的群羊是有罪的。但神可以赐给他的百姓罪恶的牧

人，借以施行审判。这些牧人将抗拒传道，拒绝教导真理。我们在旧约

和新约中曾经反复看到相关的内容：

你要使他们心里刚硬，

使你的咒诅临到他们。（哀3∶65）

你去告诉这百姓说：

你们听是要听见，却不明白；

看是要看见，却不晓得。

要使这百姓心蒙脂油，

耳朵发沉，

眼睛昏迷；

恐怕眼睛看见，

耳朵听见，

心里明白，
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回转过来，便得医治。（赛6∶9—10）

他们不知道、也不思想，因为耶和华闭住他们的眼不能看

见，塞住他们的心不能明白。（赛44∶18）

免得他们看见就明白

先知时代，神对以色列的审判就是这样。不仅先知时代，耶稣来

的时候也是这样。他曾遭到巨大的抵挡（约1∶11）。使徒约翰说，这

是要应验经上的话，因为人的自决不是最终的、决定性的，神的计划

才是。

他（耶稣）虽然在他们面前行了许多神迹，他们还是不信

他。这是要应验先知以赛亚的话，说：

“主啊，我们所传的有谁信呢？

主的膀臂向谁显露呢？”

（因为要应验经上的话）他们所以不能信。因为以赛亚又

说：

“主叫他们瞎了眼、硬了心，免得他们眼睛看见，心里明

白，回转过来，我就医治他们。”（约12∶37—40）

有时，耶稣选择用人无法理解的方式说话：

那时，耶稣说：“父啊，天地的主，我感谢你！因为你将

这些事向聪明通达人就藏起来，向婴孩就显出来。父啊，是

的，因为你的美意本是如此。”（太11∶25—26）

门徒进前来，问耶稣说：“对众人讲话为什么用比喻
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呢？”耶稣回答说：“因为天国的奥秘，只叫你们知道，不叫

他们知道。凡有的，还要加给他，叫他有余；凡没有的，连他

所有的也要夺去。”（太13∶10—12）

门徒问耶稣说：“这比喻是什么意思呢？”他说：“神国

的奥秘只叫你们知道；至于别人，就用比喻，叫他们看也看不

见，听也听不明。”（路8∶9—10）

小心不要用耶稣的这些话和举动来贬低神的护理。不错，耶稣所面

对的不是中立的人，而是该受审判的罪人。请记住，没有中立的人。我

们所有人都有罪，都应该受审判。没有人配得神的真理。我们将在第三

部分第七篇（34—38章）看到，如果真有“小子们”顺服并感谢地领受

神的道（太11∶25），那是因为神使他们这样（太16∶17）。然而，我们

不应该轻视耶稣刻意隐瞒真理的事实（太11∶25，13∶11；路8∶10）。

当他与父一起“将这些事向聪明通达人就藏起来”的时候，他正在确认

和巩固不信之人那不悔改、有罪的处境（太11∶25）。

神就给他们一个生发错误的心

我们在保罗关于末世的预言中再次看到这一点∶

这不法的人来，是照撒但的运动，行各样的异能、神迹和

一切虚假的奇事，并且在那沉沦的人身上行各样出于不义的诡

诈，因他们不领受爱真理的心，使他们得救。故此，神就给他

们一个生发错误的心，叫他们信从虚谎，使一切不信真理、倒

喜爱不义的人都被定罪。（帖后2∶9；参见17∶16—17）

保罗告诉我们，神的护理似乎没有止于隐藏真理，还给了某些人生
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发错误的心（2∶11）。我说“似乎”，因为我们不知道神如何使人心生

发错误。他有可能通过控制隐瞒多少真理来做到这一点，但我们无法确

知他是怎么做到的。

但要在这段经文中分辨神的护理，最重要的字眼可能是“使他们相

信虚假的事”（εις τὸ πιστεΰσαι αυτούς τω ψεύδει；2∶11）。这些话表明

了神让人生发错误的设计，他的目的是让人不相信真理却相信谎言。而

拒绝“爱真理”（2∶10），宁愿“信从虚谎”（2∶11）就是罪。神在他

的护理中，不但拣选这些人被公义地定罪（2∶12），还让他们的不信证

实了定他们的罪是公义的。

使得神的真实变成一个更加紧迫的问题

神给人生发错误的心（帖后2∶11），是否与圣经说神从不说谎

相矛盾？

神的仆人、耶稣基督的使徒保罗，凭着神选民的信心与敬虔

真理的知识，盼望那无谎言的神（ὁ ἀψευδὴς θεὸς）在万古之先

所应许的永生。（多1∶1—2；参见罗3∶3—4；来6∶17—18；提后

2∶12—13）

圣经中描述了神使人受欺骗，这使得讨论神的诚实变得更加紧迫。

神不仅在战争中命令人伏击，欺骗敌人（如书8章）；还使罪人因被欺骗

而受审判。例如，在《以西结书》14章6至11节中，神说：

所以你要告诉以色列家说，主耶和华如此说：回头吧！离开

你们的偶像，转脸莫从你们一切可憎的事。因为以色列家的人，

或在以色列中寄居的外人，凡与我隔绝，将他的假神接到心里，

把陷于罪的绊脚石放在面前，又就了先知来要为自己的事求问我
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的，我耶和华必亲自回答他。我必向那人变脸，使他作了警戒、

笑谈，令人惊骇，并且我要将他从我民中剪除。你们就知道我是

耶和华。先知若被迷惑说一句预言，是我耶和华任那先知受迷

惑，我也必向他伸手，将他从我民以色列中除灭。他们必担当自

己的罪孽，先知的罪孽和求问之人的罪孽都是一样，好使以色列

家不再走迷离开我，不再因各样的罪过玷污自己，只要作我的子

民，我作他们的神。这是主耶和华说的。

“凡与我（神）隔绝，将他的假神接到心里”（14∶7）的人。正

是这个人来到先知面前，与神“商议”，一边利用神，一边又爱着偶

像。神借先知给他一个答案（14∶7）⸺� 他知道那人要因先知受迷惑：

“先知若被迷惑说一句预言，是我耶和华任那先知受迷惑。”（14∶9）

所以“先知的罪孽和求问之人的罪孽都是一样”，都要受到神的惩罚

（14∶10）。神借欺骗来惩罚他们，“好使以色列家不再走迷离开我”

（14∶11）。

差遣谎言的灵

在我说明这与“神从不说谎”（多1∶2）如何调和之前，再想想另

一个例子，即亚哈王（以色列）、约沙法王（犹大）与先知米该雅的遭

遇（王上22章）。两位王想知道是否应该一同去基列的拉末，与亚兰人

作战。他们求问耶和华，西底家带领的四百个先知（22∶11）说：“可

以上去，因为主必将那城交在王的手里。”（22∶6；另见22∶12）这是

假预言，因为耶和华有意要使亚哈在这场争战中灭亡，使他的血流在无

辜的拿伯被杀之处，被狗舔尽（王上21∶19，22∶17、34、38）。假预言

意在成就神对亚哈的审判。

有一位先知没有站在这说假预言的众人之中：米该雅。亚哈催促

米该雅，米该雅就预言了亚哈败亡的真相：“我看见以色列众民散在
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山上，如同没有牧人的羊群一般。”（王上22∶17）此后米该雅告诉我

们，为什么那四百名先知欺骗了亚哈和约沙法：

米该雅说：“你要听耶和华的话。我看见耶和华坐在宝座

上，天上的万军侍立在他左右。耶和华说：‘谁去引诱亚哈上

基列的拉末去阵亡呢？’这个就这样说，那个就那样说。随后

有一个神灵出来，站在耶和华面前，说：‘我去引诱他。’耶

和华问他说：‘你用何法呢？’他说：‘我去要在他众先知口

中作谎言的灵。’耶和华说：‘这样，你必能引诱他，你去如

此行吧！’现在耶和华使谎言的灵入了你这些先知的口，并且

耶和华已经命定降祸与你。”（王上22∶19—23）

这天上之事与《约伯记》1章6节的记述并无二致：“有一天，神的

众子来侍立在耶和华面前，撒但也来在其中。”《约伯记》1章的协商

结果是，在神的允许下，撒但从神面前离开，前去击杀约伯的众子（伯

1∶12、19）。约伯认为，本质上是神带走了他的孩子⸺� “收取的也是

耶和华”（伯1∶21）。受圣灵感动的作者指出，约伯说这话并没有罪

（伯1∶22；参见42∶11）。

《列王记上》22章中的协商结果是，“一个灵”自愿“在他众先知

口中作谎言的灵”（22∶22）。结果就是，当神要使亚哈因自己的罪灭

亡的时候，四百名先知起来欺骗亚哈，让他以为可以胜过亚兰人。神使

 神很可能使用撒但以类似的方式来试探大卫，利用大卫给以色列人带来了审

判。我们通过比较《历代志上》21章1节和《撒母耳记下》24章1节可以得知这一点。

“撒但起来攻击以色列人，激动大卫数点他们。”（代上21∶1）“耶和华又向以色列

人发怒，就激动大卫，使他吩咐人去数点以色列人和犹大人。”（撒下24∶1）有人

说，撒但激动了大卫数点人数。也有人说是耶和华激动了他。两种说法都对。只是其中

一种说法追溯到了作为决定因的神，但未提及神做出干预的具体手段。
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用这“谎言的灵”，成就了对亚哈的审判。

神从不说谎

现在回到我们的问题上来：神给那些拒绝爱真理的人一个生发错

误的心（帖后2∶10—11），借着欺骗先知来审判偶像崇拜的罪（结

14∶9），或差遣一个“谎言的灵”来审判亚哈（王上22∶22），与圣经

说神“从不说谎”（多1∶2）相矛盾吗？

一方面，我可以简单地说，第二十六至三十章中给出的经文将确立

一个事实，即神可以确保人犯罪，自己却不犯罪。这是真理。应用在这

里，我们可以说，“神可以确保发生欺骗之事，自己却不欺骗人”。但

这种说法的问题在于，神亲口告诉我们他参与了欺骗⸺� “是我耶和华

任那先知受迷惑”（结14∶9）。换句话说，经文不仅说神确保了罪的发

生（使人心生发错误），而且说在这一过程中，神使用的途径是《提多

书》1章2节告诉我们神绝不会采用的欺骗或说谎。

神不是凡人，他不反悔，也不说谎

《撒母耳记》1章15节指出了一个可能的答案来解释这种明显的

矛盾。当时，神命令扫罗消灭包括亚甲王在内的所有亚玛力人（撒上

15∶3）。扫罗没有听从，并且自知悖逆了神（撒上15∶9、24）。论到这

悖逆，耶和华的话临到撒母耳说：“我立扫罗为王，我后悔了，因为他

转去不跟从我，不遵守我的命令。”（撒上15∶11）同样，在故事的结

尾，我们再次得知耶和华后悔立扫罗为王：“撒母耳直到死的日子，再

没有见扫罗，但撒母耳为扫罗悲伤，是因耶和华后悔（ ）立他为以色

列的王。”（撒上15∶35）

一些读者认为，当神立扫罗为王的时候，并不知道扫罗会变成什么

样子。如果神早就知道扫罗会变，为什么还要说后悔？我曾经多次回答
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过这个问题。有些答案与我们现在讨论的问题有关：在《列王记上》22

章、《以西结书》14章和《帖撒罗尼迦后书》2章中神是否在说谎？

虽然《撒母耳记上》15章两次说到神后悔立扫罗为王，但令人惊讶

的是，撒母耳对扫罗说：

如此，今日耶和华使以色列国与你断绝，将这国赐与比你更

好的人。以色列的大能者必不至说谎，也不至后悔（ ）。因

为他迥非世人，决不后悔。（撒上15∶28—29）

我假设《撒母耳记上》15章的作者在写29节（神不后悔）时没有犯

错，所写的内容与11节和35节（神后悔）也没有矛盾。这几句话相隔太

近，句式太相似，不可能不是有意的。我认为关键是29节，撒母耳说：

“以色列的大能者必不至说谎，也不至后悔。因为他迥非世人，决不后

悔。”我认为这意味着神可能会“后悔”，但不像人那样后悔。

人会后悔，部分原因是缺乏预知。但神后悔却不是这样。神“从

起初指明末后的事”（赛46∶10）。他对罪的预知是“我是自有永有”

（Yahweh）之名的一部分（约13∶19）。因此，我从《撒母耳记上》15

章得出结论：神确实会后悔，但后悔的方式不会损害他神圣预知的完整

性或完美性。圣经没有告诉我们神如何可能做到这些。有人可能会说，

 以下是其中三处，都在“渴慕神”网站上，讨论神是否会“后悔”和“说谎”

的问题：“God Does Not Repent Like a Man,” November 11, 1998, https : // www.desiring 

god.org/articles/god-does-not-repent-like-a-man; “The Repentance of God,”March 

30, 1987, https : // www.desiring god.org/articles/the-repentance-of-god; and “Does God 

Lie?,”July 23, 2008, https : // www.desiring god.org/articles/does-god-lie。

 看看《约翰福音》13章19节如何将基督的神性与他的预知联系起来，从而表明

预知乃神之良善的一部分：John Piper, “Is the Glory of God at Stake in God’s Foreknowledge 

of Human Choices?,”Desiring God, July 3, 1998, https : //www.desiring god.org/messages/is-the-

glory-of-god-at-stake-in-gods-foreknowledge-of-human-choices。
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神在扫罗失败时因“后悔”而悲伤，早在最初扫罗被选中时就已经以独

特的方式露出了神圣的线索。

将这一点应用于神所行的欺骗

《撒母耳记上》15章29节明确指出神的后悔和他的诚实之间有着某

种联系：“以色列的大能者必不至说谎，也不至后悔。”因此，圣经引

导我们像思考神的后悔一样思考他的欺骗。正如神的后悔似乎损害了他

的无所不知一样，神派遣一个谎言的灵（王上22∶22），或欺骗一个先

知（结14∶9），或给人一个生发错误的心（帖后2∶11），似乎损害了

神的诚实（“神……无谎言”；多1∶2）。但《撒母耳记上》15章29节

的重点是，神尽管看起来像有罪的人一样说谎或后悔，实际上并不是那

样。神确实会后悔，但他的后悔不会损害他的预知。神的确差遣了谎言

的灵，欺骗了某个先知，并给人生发错误的心，但他并没有使自己的真

实或诚实受到损害。

圣经没有告诉我们，神如何保全他的护理，使其在欺骗中也不沾

染罪恶。他是如此的荣耀，即使护理中以诡诈审判人，却能保守自己

的行为，完全不沾染罪。“以色列的大能者……迥非世人。”（撒上

15∶29）神的后悔和欺骗不像人的后悔和欺骗，不是由有限或罪激起或

引导的，乃是植根于无限的智慧，以完美的公义为指导。

犹大作为假使徒行骗三年之后，神对他的欺骗和瞎眼之罪的护理，

在审判和拯救中到达了高潮。耶稣拣选犹大作为十二门徒之一，完全知

道将来会发生什么（约6∶64，13∶11）。他最后那恶贯满盈的、神所命

定的欺骗和虚假（太11∶25；徒4∶27—28，13∶17），会将神的儿子送上

十字架。通过这种方式，神把所有的欺骗变成了救赎罪人的伟大行为。

耶稣的死是借着欺骗和谎言成就的（太26∶60）。他凭借自己的死，使

神在基督里的一切应许都成为现实（林后1∶20）。虽然神计划引导了这

虚假的谎言（徒4∶27—28），但神是诚实的。实际上，愿人人都承认：
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“神是真实的，人都是虚谎的。”（罗3∶4）

神所珍爱的被毁坏

从神借埃及保全了雅各一家（第二十八章）到以色列出埃及而成为

一国（第二十九章）；从祭司和君王家庭破碎（第三十章）到以色列因

受审判而不能明白神的话（第三十一章），我们现在要来谈谈以色列噩

梦的高潮：耶路撒冷被毁。毫不奇怪，我们将看到，神在以色列最黑暗

的时刻为我们提供了不可动摇的希望。

 其他一些经文证实了神的诚实：“神非人，必不致说谎；也非人子，必不致后

悔。他说话岂不照着行呢？他发言岂不要成就呢？”（民23∶19）“因为耶和华的言语

正直，凡他所作的，尽都诚实。”（诗33∶4）“至于神，他的道是完全的；耶和华的

话，是炼净的。”（撒下22∶31）“神的言语句句都是炼净的。”（箴30∶5）“耶和华

的言语是纯净的言语，如同银子在泥炉中炼过七次。”（诗12∶6）
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第三十二章  

他虽使人忧愁，也必有怜悯

我在第五章论证说，即使到了今天，当神揭开帕子（林后3∶14），

除去以色列人心中的刚硬（罗11∶25），赐下悔改和信心，使他们相信

耶稣是弥赛亚（徒5∶31；林后3∶16），在神的护理和怜悯之中，以色列

人仍有高举基督、得蒙拯救的未来。但是在巴比伦掳掠耶路撒冷之后的

几年里，以色列人几乎无法相信还会有未来。

怎么会这样？耶路撒冷可是以色列的神选择要立他名的地方（尼

1∶9）。他对耶路撒冷的爱回荡在以色列人的歌声之中：

耶路撒冷啊，我若忘记你，

情愿我的右手忘记技巧。

我若不记念你，

若不看耶路撒冷过于我所最喜乐的，

情愿我的舌头贴于上膛。（诗137∶5—6）

先前满有人民的城，

现在何竟独坐！

先前在列国中为大的，
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现在竟如寡妇！

先前在诸省中为王后的，

现在成为进贡的。

她夜间痛哭，泪流满腮，

在一切所亲爱的中间没有一个安慰她的。

她的朋友都以诡诈待她，

成为她的仇敌。（哀1∶1—2）

这城中的毁灭、痛苦、死亡和驱逐，必使神的审判临到巴比伦。这

座城和城中的百姓是“（神）眼中的瞳人”（亚2∶8）。是的！但以色

列人首先需要认识到这是神的审判。耶路撒冷在被掳掠之际仍在神的护

理之中。

“除了我以外再没有神”

几百年来，甚至早在《申命记》28章49至57节，神已经预备了以色

列人经历耶路撒冷的沦陷，好让他们明白这痛苦的护理。以赛亚几百年

前就清晰地预言了以色列的被掳和得救。以赛亚认为，两者都是神的旨

意。以赛亚与其他众多先知不同的地方在于，他更明确地指出，神之所

以为神，正是因为神掌握着善与恶的绝对支配力。

在《以赛亚书》45章，神提到了遥远未来的波斯王居鲁士。居鲁士将

会打败流放了以色列人的巴比伦人，并协助犹太人返回耶路撒冷。在这一

切事上，神论到异教君王居鲁士说：“我搀扶他的右手。”（赛45∶1）神

使用这位异教君王的目的是：“使你（居鲁士）知道提名召你的，就是我

耶和华以色列的神。”（45∶3）他清楚地告诉居鲁士，他使用居鲁士，

不是为了波斯，而是为了以色列：“因我仆人雅各、我所拣选以色列的缘

故，我就提名召你，你虽不认识我，我也加给你名号。”（45∶4）
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接着，以赛亚以惊人的方式阐明了神对自然和历史的全权护理。神

向居鲁士发预言，并不是打算使他误以为以色列的神只是诸神之一。神

是独一的神。神要使他明白，只有一位神完全掌管着世上发生的一切

事，这位神就是耶和华：

我是耶和华，在我以外并没有别神。

除了我以外再没有神。

你虽不认识我，

我必给你束腰。

从日出之地到日落之处，

使人都知道除了我以外，没有别神。

我是耶和华，在我以外并没有别神。

我造光，又造暗；

我施平安，又降灾祸；

造作这一切的是我耶和华。（45∶5—7）

这个声明出现了四次：“在我以外并没有别神。”“除了我以外再

没有神。”“除了我以外，没有别神。”“在我以外并没有别神。”这

就是耶和华想要居鲁士王和以色列人牢记在心的。紧随其后的是关于神

之护理的两个惊人的说明：

我造光，又造暗；

我施平安，又降灾祸。（45∶7）

为什么要用“造、施、降”这种表达？

这两句话呈现了极端的对立：光明与黑暗，平安与灾祸。以赛亚的

重点似乎是，居鲁士应该放弃“光明之神掌管光明，黑暗之神掌管黑
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暗”这种二元论的想法。居鲁士也不应该认为，以色列的神只掌管好

事，或是只掌管坏事。不！以色列的神掌管万有。他无可匹敌。他并不

是在竭力行善，以对抗其他恶者的破坏与作恶。

译作“平安”和“灾祸”的希伯来语是 （shalom ；平安或幸

福）和 （灾祸或邪恶）。这两个词都可用来描述人的行为（如和平

或敌对的行为），以及自然过程（如收获或干旱）。（按照希伯来语

“shalom”的原意）若人类行为使得其他人缺乏或痛苦，地上就没有平

安。“灾祸”也不仅指自然灾害，还包括道德上的邪恶。把这些字眼限

制在自然过程中，仿佛神无法支配人的行为，并不符合实际的字词含

义，也不会给居鲁士留下深刻印象⸺� 先知的宣告是，居鲁士的一举一

动都在神的控制之下（赛45∶1）。此外，在《以赛亚书》中， 一词出

现了14次，除了一次以外，其余都是指人类行为上的道德邪恶，而唯一

的例外也不是指自然的灾难（31∶2）。

造、施、降，光与暗、平安与灾祸，这样的用词超越了管理或引导

的范畴⸺� 神并不打算告诉我们，“只要邪恶存在，我就能翻转它，但

我不能确定邪恶一定会发生”。管理或引导已经存在的邪恶，可能会给

人留下这样的印象：虽然耶和华可能是唯一的神，但他能做的有限。如

果有光，他可以用它工作。但如果只有黑暗，他也必须忍受黑暗。平安

和灾祸也是如此。有些人可能会认为，神必须遇见了平安或灾祸的处

境，才可以出于自己的目的加以引导管理。以赛亚的目标，正是要除去

这种对护理的误解。

造、施、降这种表达所传递的含义，与管理或指导已经存在的东西

非常不同。它明确地告诉我们，神决定了什么事物应该存在。换言之，

作为造物主，神永远不会局限于管理已有的事物。实际上，在论及造物

主与世界的关系时，以赛亚会说，只有固执己见的人才会认为神需要借

助身边的素材以成事。造物主永远不会盲目“寻找”材料，一切都是他

事先命定安置的。这就是使用造、施、降这种表达的意义所在。因此，
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以赛亚对居鲁士的预言是，只有一位神，他不仅是管理者，还是决策者

（像创造者一样），决定着他要管理的一切事物，这就是“独一神”的

含义。

没有耶和华就没有灾祸

神希望以色列人理解，在耶路撒冷毁灭一事上有着神的护理。与以

赛亚同时代的先知阿摩司的事工，是神预备以色列人理解这一点的另一

个例子。与以赛亚一样，阿摩司也认同神对灾难的护理。《阿摩司书》3

章6节很容易使我们联想到《以赛亚书》45章5至7节：

灾祸若临到一城，

岂非耶和华所降的吗？

这个反问句并不是要迷惑人。正如前面的六个反问句一样（3∶3—

6），答案很简单，重点很明确。这些问题就像是有人问我是否喜欢意大

利面，而我戏谑地回答“教皇是天主教徒吗？”这不是在刁难对方，而

是有力地说明了我对意大利面的感受。阿摩司也是在明说，不是在打谜

语：“除非是耶和华所为，否则没有什么灾难会临到一座城。”

这是先知将一个全备的真理应用于特定灾难的例子。阿摩司是最早

留下书面记录的先知之一。他的事工活跃在犹大王乌西雅和以色列王耶

罗波安在位期间（1∶1）。他警告说，因为以色列的不公（5∶7、15、

24，6∶12）和为富不仁（3∶15），神将会降下灾难。尽管（也因为）以

色列是神所拣选的子民，照样会经历这种事。

在地上万族中，我只认识你们；

因此，我必追讨你们的一切罪孽。

……
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灾祸若临到一城，岂非耶和华所降的吗？（摩3∶2、6）

阿摩司的推理从一般性真理出发，落实到具体的例子：除非耶和华

降灾，否则灾祸不会临到一城。因此以色列人可以肯定地知道，你们的

灾祸是出于耶和华。这场灾难来自耶和华，因为所有的灾难都来自他。

“若不是耶和华降祸，灾祸岂能临到一座城呢？”=“灾祸必不临到一座

城，除非是耶和华所为。”

无数人的决定造成了灾祸

此外，以色列的灾祸不是自然灾害，不是地震、洪水或干旱，而是

“仇人”包围、掠夺了她。“敌人必来围攻这地，使你的势力衰微，抢

掠你的家宅。”（摩3∶11）也就是说，这场灾难牵涉到成千上万人的决

定，而且全都在神的护理之下，使得神借此实现了他公义的惩罚：“我

必追讨你们的一切罪孽。”（摩3∶2）这些决定都是不信的仇敌心中所

拟定的，也就是说，他们都是有罪的，因为凡不出于信心的都是罪（罗

14∶23；参见来11∶6）

然而，数百万有罪的决定全都牢牢掌握在神的护理之中，并不意味

着神就因此被玷污。我们已经见过这种情况，而且还会再见到。“耶和

华是公义的！”因为他以智慧施行对列国的计划（哀1∶18）。无论是阿

摩司、以赛亚还是耶利米（我们将会看到）都不支持我们的现代情绪，

即：否认人的决定是神所命定之灾难的一部分，或否认灾难是神护理的

一部分。

只有神命定的军事命令才能执行

以赛亚和阿摩司已经（为我们和以色列人）做好了铺垫，现在我们

来看看耶利米在《耶利米哀歌》中的见证。《哀歌》记载了残酷的杀

戮、神的护理和惊人的希望。在对神护理的总体看法上，耶利米非常像
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以赛亚：凡事⸺� 战争中的每一条命令，每一次善恶抉择⸺� 都“出于

至高者的口”。

除非主命定，

谁能说成就成呢？

祸福不都出于至高者的口吗？

活人因自己的罪受罚，

为何发怨言呢？（哀3∶37—39）

“除非主命定，谁能说成就成呢？”这个反问句，作者期待的答案

是“没有谁可以”。说话的人（耶利米）使用了反问句，希望我们自己

发现他认为显而易见的答案。任何人都可以回答这个问题。用现在的俗

话说，“这个问题可以不过脑子”。这就是耶利米的观点。没有人凭言

语就可以让事情成就，除非神发出命令。这说法将一切都包括在内，实

在令人震惊。那些认为这句话适用范围有限的人，请考虑以下三个方面

的讨论。

将具体应用视为一种限制的逻辑错误

首先，有时候，人们会限制一个全面的、包罗万象的陈述，理由是

我们不能脱离上下文，超出语境来应用这句话。在这段经文中，有两个

语境焦点。第一，耶利米谈论的是临到耶路撒冷的邪恶（1∶7、8、17，

2∶10）。第二，他关注的是因为神惩罚罪而临到百姓的恶。我们在《耶

利米哀歌》3章39节中看到：“活人因自己的罪受罚，为何发怨言呢？”

因此有人会说，第37节（“除非主命定，谁能说成就成呢？”）这

个概括性陈述不是关于人口中所说的一切，只是关于巴比伦人所说的掳

掠耶路撒冷的话。因此，这句话的意思是：“若不是耶和华命定他所爱

的城这样受罚，前来攻城的巴比伦人之中，谁能说攻下耶路撒冷就攻下
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呢？”他们会说，《耶利米哀歌》3章37节只是这个意思，没有别的意

思，因为这是最直接的应用。

这种理解至少有两个问题。第一，我们并不这样使用普遍命题。第

二，我们没有理由认为耶利米打算表达这样的含义。举个例子：“阳光

不是照射到每个国家吗？中国啊，难道你没有被神眷顾吗？”如果有人

说：“这两个反问句的要点是中国，以及神用阳光祝福这个国家。这两

个问句的意义仅此而已，我们无法推断出作者是否认为太阳会照射到其

他国家。”我们会回应：“这太荒谬了。”

其荒谬在于，我们应该从普遍命题开始，将其应用于中国，而不是

局限于中国。这才是从普遍原理到具体实例的推理过程。一个命题应用

到特定实例后并不能抵消它的普遍性。《耶利米哀歌》中的具体实例是

耶路撒冷，对大多数人来说，那场灾难是神施行刑罚的一部分。但耶利

米乃是以反问句的形式应用了一个普遍命题：“除非主命定，谁能说成

就成呢？”他一开始便以反问的形式作出了宣告：任何因为人口中的话

而发生的事，皆是因为神要确保它发生。这一普遍命题适用于耶路撒冷

的经历和神的惩罚。

下一节经文确定了应用的范围

第二，认为耶利米的陈述应用范围有限的人应该看到，下一节经文

重复了耶利米的宣告，并再次强调了它的普遍性：“祸福不都出于至高

者的口吗？”（哀3∶38）没有限制，祸福都出于至高者的口。这里指

的是神口中的命令，就是上一节所说：“除非主命定，谁能说成就成

呢？”（哀3∶37）人有无数的想法、计划和话语，有好有坏，但哪一

个会成为现实？耶利米说，这最终取决于神的口或者命令。这是神的护

理，或者我们可以说是他的谕旨。

这便是耶利米对《箴言》19章21节的表述：“人心多有计谋，惟有

耶和华的筹算，才能立定。”许多计谋是“说出来的”，就像《耶利米
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哀歌》3章37节所说的那样，但哪些真正能实现？《箴言》说：“耶和华

的筹算。”耶利米说：“耶和华所命定的。”在《耶利米哀歌》3章37节

中，“耶和华所命定的”指的是神主动执行他的旨意或谕旨。又如《以赛

亚书》46章10节所说：“我的筹算必立定，凡我所喜悦的，我必成就。”

灾祸而已，还是道德上的邪恶？

第三，有人试图限定耶利米的普遍命题，认为他的陈述并非指向神

对所有“祸福”（ ；哀3∶38）的护理，是因为他们将“祸”

这个词限定在坏的事件（灾难）上，将人的坏选择（罪）排除在外。只

要读一下《耶利米哀歌》3章38节和《以赛亚书》45章7节的圣经注释，

你就会不断看到注经家将这句话翻译为：“我造光，又造暗；我施平

安，又降灾祸（或邪恶； ）；造作这一切的是我耶和华。”

这种区分的目的通常是为了使神摆脱指挥、意图或施行道德邪恶的

困境。这一目标的背后是这样一种假设：只有邪恶的神才能确保道德上

的邪恶发生。但我并不这样认为。它是人带入圣经的假设，而不是从圣

经得出的结论。圣经教导我们，神绝对不是邪恶的，也从不作恶。圣经

也教导我们，神会确保罪恶发生（我们接下来会更充分地讨论这部分内

容）。因此，我两者都接受。

它们并不矛盾。如果神没有揭示他如何能同时做到这两点，我们也

不需要探究。“隐秘的事是属耶和华我们神的。”（申29∶29）世界上

有无数奇妙的事情，我们都无法解释是如何运作的。谈到终极解释，我

们甚至可以说对任何事情的运作方式都一无所知。也就是说，无论我们

如何解释一件事情，人们总可以合理地追问说：“但这里具体又如何运

作呢？”我们的解释背后总还有另一层现实。

如果常识无法帮助我们认识到这一点，量子力学的到来也肯定会暴

露我们对世界之解释的局限性。当然，这种对万物工作原理的终极无

知，并不能阻止我们登上月球，建造价值40亿美元的水下漂浮隧道，寻
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找治疗疾病的方法，或打开笔记本电脑。同样，不知道神如何治理罪却

又不犯罪，也不能拦阻我们以他的圣洁为乐，向他的主权低头，相信他

的应许。

神对耶路撒冷的审判包括让她经受罪恶行为

耶利米说：“祸福都出于至高者的口。”（哀3∶38）试图限制“祸

福”范围的第三种尝试还有一个问题。把“祸”一词限定在耶路撒冷经

历的自然灾难上，希望排除道德上的邪恶，完全行不通。耶路撒冷所遭

遇的包含着人的恶行，行这些事的人犯了罪。例如：

你的仇敌都向你大大张口。

他们嗤笑，又切齿说：

“我们吞灭她，

这真是我们所盼望的日子临到了！

我们亲眼看见了！”

耶和华成就了他所定的，

应验了他古时所命定的。

他倾覆了，并不顾惜，

使你的仇敌向你夸耀，

使你敌人的角也被高举。

……

耶和华啊，求你观看，

见你向谁这样行！

妇人岂可吃自己所生育手里所摇弄的婴孩吗？

祭司和先知岂可在主的圣所中被杀戮吗？（哀2∶16—17、20）
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在这里，我们看到仇敌巴比伦人对耶路撒冷幸灾乐祸，咬牙切齿，

夸耀他们终于实现了渴想之事⸺� 毁灭以色列。他们犯了大罪，会受到

主的惩罚（3∶64—66）。但目前而言，这是神的“意图”和“命令”。

耶和华成就了他所定的，

应验了他古时所命定的。（哀2∶17）

“命定”这个词在《耶利米哀歌》中出现了三次。除了这里以外，

我们在《耶利米哀歌》1章17节中读到：

锡安举手，无人安慰。

耶和华论雅各已经出令，

使四围的人作他仇敌，

耶路撒冷在他们中间像不洁之物。

主在1章17节的命令与2章17节的命令一样。巴比伦毁灭耶路撒冷体

现的是神的旨意。《哀歌》最后一次提到“命定”的经文如下：

除非主命定，

谁能说成就成呢？（哀3∶37）

这意味着“所说的”（“谁能说成就成呢？”）是指巴比伦人的打算：

他们嗤笑，又切齿说：

“我们吞灭她，

这真是我们所盼望的日子临到了！

我们亲眼看见了！”（哀2∶16）
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因此，巴比伦人那可憎的毁灭计划是由他们自己说的，但耶利米

说，除非耶和华命定，否则一切就不会发生。这意味着耶利米在《耶利

米哀歌》3章38节中所说的不错，“祸福”都从至高者的口中降下。因

此，这里的口也就是神的命令，表明巴比伦人在执行神对耶路撒冷的审

判之时所犯罪行，全都在神的护理之下。

不是反抗神的呼喊，而是在他的公义下痛苦的呻吟

神对敌人之邪恶的护理也体现在《耶利米哀歌》2章20节中：

耶和华啊，求你观看，

见你向谁这样行！

妇人岂可吃自己所生育手里所摇弄的婴孩吗？

祭司和先知岂可在主的圣所中被杀戮吗？

在这里，以色列妇女绝望地吃掉自己的孩子（另见4∶10）。这不

仅令人绝望、心碎和害怕，也是恶极的大罪。神早已警告以色列，如果

他们执意拜偶像，就会出现这样的结局（利26∶29；申28∶53—57；耶

19∶9；结5∶10）。对此，耶利米对耶和华说：“你向谁这样行？”

他指出这种恐怖的罪恶乃是神的作为。“你”在这样行。这并不是受圣

灵默示的作者偶然犯错。因为这就相当于说：“祸福都出于至高者的

口。”（哀3∶38）这不是一个孤立的失误，而是整卷书的主题。

主吞灭……并不顾惜……

他发烈怒，把以色列的角全然砍断……

 耶路撒冷人吃自己孩子这个问题太可怕了，我们将在第三十三章对其进行更全面

的论述。
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他像火焰四围吞灭……

他张弓，好像仇敌……

他……将悦人眼目的，尽行杀戮……

倒出他的忿怒像火一样……

耶和华使圣节和安息日在锡安都被忘记……

将宫殿的墙垣交付仇敌。（哀2∶2—4、6—7）

耶利米的呼号不是在误导人们起来反叛一位不义的神，这是在神的

公义之下发出的痛苦呻吟：

耶和华是公义的！

他这样待我，是因我违背他的命令。（哀1∶18）

耶路撒冷大大犯罪，

所以成为不洁之物。（哀1∶8）

冠冕从我们的头上落下，

我们犯罪了，我们有祸了！（哀5∶16）

锡安的民哪，你罪孽的刑罚受足了。（哀4∶22）

因此，我从《耶利米哀歌》3章37至39节中得出结论，以整卷书为背

景来看，善恶都在神的护理之中，无论是平安、灾祸，还是人道德与不道

德的决定，都在神的手中。神支配着世界上发生的一切，包括善恶（参见

传7∶14）。他这样做却没有沾染邪恶。“耶和华是公义的。”（哀1∶18）



神的护理

438

对残杀的诗意描写

面对圣经中最悲伤的一卷书，我们不能忽略其中比神对善恶的护理

更令人惊奇的东西⸺� 在圣经中绝无仅有的耶利米对希望的表达，及其

令人惊讶的理由。

令人吃惊的是，《耶利米哀歌》是一部精雕细刻的杰作。我说它令

人吃惊，是因为一般来说，当痛苦和恐惧如同决堤之势奔涌而来，很少

有人会想到以如此精美的诗意来约束自己的情绪。但这卷书却做到了。

全文分为五章，一、二、四章都是22节，正好是希伯来字母表的长度。

这三首诗每一节都以不同的字母开头。换句话说，全卷有三篇充满痛苦

的离合诗。

第三章是所有章节中最具个人情感的一章，结构甚至更加紧凑：同

样是22节，但每一节都有3行，以相同的字母开头⸺� 希伯来字母表中的

每个字母都引领一节。最后，第五章虽然也有22节，却是唯一一首脱离

离合诗风格的诗歌。

为什么采用这种形式？为什么诗人要给自己这样艰难的约束呢？毫

无疑问，如果说有什么可以让人真实地、不受阻碍地自发表达，那一定

是泛滥的痛苦。为什么要用如此严格的诗歌形式来约束心灵呢？为什么

要如此细致入微地塑造痛苦？我不知道确切的答案，但下面将要提出我

的想法。

精心设计的结构是否意在传达，造物主手中的终极现实便是如此？这

卷书的格式是否在告诉我们，现实中包含善恶⸺� 可怕的恶、难以言喻的

恶，但一切都在创作历史的完美诗人那无限智慧、大能而良善的手中？

在苦难之中，但每早晨都是新的

认识到精细的诗歌结构的可能含义，我们来看看耶利米是如何表

达希望的。第三章是《哀歌》的中心章节，前后各有两章。我已经说

过，它是结构最精致的一首离合诗，一共22个诗节，每节3行（因此是66
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节），以相同的希伯来字母开头。正是在最严谨的结构之中，我们阅读

到此书最突兀的语气变化和焦点转移。在残杀和悲叹中，我们读到：

耶和华啊，求你记念我如茵陈和苦胆的困苦窘迫。

我心想念这些，

就在里面忧闷。

我想起这事，

心里就有指望。

我们不至消灭，

是出于耶和华诸般的慈爱，

是因他的怜悯不至断绝。

每早晨这都是新的。

你的诚实极其广大！

我心里说：“耶和华是我的份，

因此，我要仰望他。”

凡等候耶和华、心里寻求他的，

耶和华必施恩给他。

人仰望耶和华，静默等候他的救恩，

这原是好的。（3∶19—26）

同一位作者曾说过，在耶路撒冷发生的那些无法想象的可怕之事，

归根结底是神向他子民所行的（2∶20）。他在这里却说，我们没有哪一

天不是在迎接神的慈爱怜悯中度过。“我们不至消灭，是出于耶和华诸

般的慈爱，是因他的怜悯不至断绝。每早晨这都是新的。”（哀3∶22—

23）每早晨。
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显然，耶利米相信“祸福都出于至高者的口”，不是指祸福先后临到，

而是同时降临。事实将证明，在被掳和悲伤之后，耶路撒冷将迎来恢复和欢

乐。而在最可怕的时刻，“每早晨”神也赐下新的怜悯，这也是事实。

耶和华是我的份

从 另 一 个 角 度 观 察 ， 耶 利 米 还 说 ， “ 耶 和 华 是 我 的 份 ” （ 哀

3∶24）。对神的子民来说，即使在最悲惨的早晨，也仍然如此。成千上

万的圣徒可以见证，哪怕在最坏的时候，主不仅仍然是我们的份，而且

这“份”显得格外真实。

使徒保罗经历最严重的危机时就是如此：

弟兄们，我们不要你们不晓得，我们从前在亚细亚遭遇苦

难，被压太重，力不能胜，甚至连活命的指望都绝了。自己心

里也断定是必死的，叫我们不靠自己，只靠叫死人复活的神。

（林后1∶8—9）

神的计划（这当然不是撒但的计划）是要让保罗和他的同伴力量

尽失，来到永恒的边缘，为要“叫我们不靠自己，只靠叫死人复活的

神”。换句话说，那些可怕日子里，痛苦与每天早晨那崭新的怜悯同时

临到。保罗更深刻地认识到，神的真实胜过了坟墓，更深刻地信靠神来

照顾一切⸺� 这便是神赐给保罗的崭新的怜悯。

我们无法完成的情感神迹

巴比伦带来了恐怖的屠杀，耶路撒冷城内也在自相残杀，怎么可能

每天早上都有新的怜悯呢？人怎会生发这样的情感？事实上，像我们这

样堕落了的人不可能这样体验悲伤。正因为如此，《耶利米哀歌》以这

样的祷告结束：“耶和华啊，求你使我们向你回转，我们便得回转。”
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（哀5∶21）直译是：“耶和华啊，求你使我们归向你，我们就归向

你。”换句话说，我们在神命定的苦难中感受到神赐下的盼望，需要神

迹一般的回转心意⸺� 如果没有神做工，任何人都无法经历。

他虽使人忧愁，也必有怜悯

耶利米在神可怖的审判中奇妙地表达了盼望之后，在这卷神所默示

的书卷的正中（哀3∶31—33），他令人惊奇地给出了盼望的缘由，构成

了圣经里独一无二的宣告。为什么我们当口贴尘埃（3∶29），却仍然存

有神在扶持我们的指望？

因为主必不永远丢弃人。

主虽使人忧愁，

还要照他诸般的慈爱发怜悯。

因他并不甘心使人受苦，

使人忧愁。（哀3∶31—33）

有两个层面可以解释“神不会永远丢弃人”这一惊人的论点。首

先，因为神的意图乃是“照他诸般的慈爱发怜悯”（3∶32）⸺� 至终

不是毁灭性的审判，而是赦免人的怜悯。两者不能相互抵消。但耶利米

说，神诸般的慈爱至终必要临到。神会行使圣约的主权，让他的子民归

向他。他要立一个新约，他要在这约中行神迹，就是《耶利米哀歌》5章

21节：“耶和华啊，求你使我们向你回转，我们便得回转。”（参见申

30∶6；耶32∶39—41；结36∶26—27）

神不是从心里苦待耶路撒冷

至于为什么神不会永远丢弃他们，为什么神严厉的对待并不是最后

的结局，还有第二个更深层次的论据：
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主虽使人忧愁，

还要照他诸般的慈爱发怜悯。

因他并不甘心使人受苦，

使人忧愁。（哀3∶32—33）

圣经里虽然有很多经文隐含着这样的含义，却再没有这样明确的表

达。耶利米明确地揭示了神多层次的动机。神确实使世人“受苦”“忧

愁”（“主虽使人忧愁”，3∶32）。这是第一层动机。耶利米还说，神

计划这样行事“是公义的”（1∶18）。但耶利米接着说，神使人受苦和

忧愁时，他“并不甘心”。“甘心”二字指出了神不可思议的奥秘。

把神看作是心怀二意或位格分裂，是一种亵渎。把神看作是在与自己交

战，而不是每时每刻都行在真理公义之中，同样是亵渎神。

耶利米并不是在亵渎神。他说的是，我们不反对神所做的任何事情，

但神的某些行为只是他达到目的的手段，为的是那些更终极、他更发自内

心希望达成的事。神正是为了那将来的事成就才使人受苦和忧愁。它们是

完美的手段，因此神完美的意念完全地认可这些完美的手段。

但是，从神对历史的整体看法以及他整全的本性来看，有些行为是

超越性的，更适用于他的最终目标。在神对罪的公义圣洁审判中，使人

受苦和忧愁有相应的位置。但更重要的是，神的本性乃“诸般的慈爱”

（3∶32）。这就是他要立新约的原因⸺� 他要使那蒙救赎、更新、洁

净、有忠心的子民得以享受这爱。

瞥见基督的苦难和荣耀

这种更深刻、更核心的动机是耶利米报有希望的基础。他虽然没有

 有些译本说，“因为他不愿意给任何人带来痛苦或悲伤”（NIV）。但这有误

导性，因为给人的印象是，神以外的东西正在约束他做不愿意的事。ESV将 直译为

“发自内心”是正确的。
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在肉身之中见过耶稣，但他就是使徒彼得所说的那些先知之一：“考察

在他们心里基督的灵，预先证明基督受苦难，后来得荣耀，是指着什么

时候，并怎样的时候。”（彼前1∶11）我们已经知道基督的受苦，所以

不难看到《耶利米哀歌》3章30节是指向基督，将基督当作了盼望的基

础，使我们的盼望可以完全建立在神最深的心意之上。他劝告受苦的人

“或者有指望”（哀3∶29）。在通往希望的路上：

他当由人打他的腮颊，

要满受凌辱。（哀3∶30）

神的子民在通往荣耀的道路上必须经历苦难，这是整本圣经所教导

的模式。这种模式在耶稣基督里同时达到了可怕和荣耀的顶峰。“他们

就吐唾沫在他脸上，用拳头打他；也有用手掌打他的。”（太26∶67）

他经历的苦难和后来的荣耀，成为完美的模式和基础，承载着我们在苦

难中的希望。

对此，我们不知道耶利米瞥见了多少。但神使耶利米能够瞥见什么

是神的心意，让他如此清晰地表达基督道成肉身的目的，无疑是圣经里

的一桩奇迹。神并不甘心使人受苦和忧愁。相反，他的心底（可以这么

说）涌出怜悯和慈爱。因此，我们可以说：“神差他的儿子降世，不是

要定世人的罪，乃是要叫世人因他得救。”（约3∶17）

天使也不敢涉足的领域？

我们很快地过了一遍耶路撒冷被围困时无法言说的恶劣情况。耶和

华啊，求你观看……妇人岂可吃自己所生育手里所摇弄的婴孩吗？（哀

2∶20）多年来，我时常感到这件事沉重无比。这是世上儿童遭受的苦难这

一更大问题的一部分。面对这种情况，我们该如何思考神的全备护理呢？

也许这是天使也不敢涉足的领域，但我们将在下一章里略加反思。
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第三十三章  

神尤其憎恨的邪恶

我们在第二十七章的开头看到，神有时借着某些罪恶行径来刑罚他

的子民，成就合乎中道的审判。例如，神为刑罚犯下奸淫罪的大卫，就

使别人与他的嫔妃同寝（撒下12∶11—12）。在圣经中，神的刑罚常常不

仅在严厉程度上，甚至在方式上都与罪行十分相称。例如：

若有别害，就要以命偿命，以眼还眼，以牙还牙，以手

还手，以脚还脚，以烙还烙，以伤还伤，以打还打。（出

21∶23—25）

因为你们怎样论断人，也必怎样被论断；你们用什么量器

量给人，也必用什么量器量给你们。（太7∶2）

耶和华降罚的日子临近万国。

你怎样行，他也必照样向你行，

你的报应必归到你头上。（俄1∶15）

他爱咒骂，咒骂就临到他；
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他不喜爱福乐，福乐就与他远离。（诗109∶17）

你既不恨恶杀人流血，所以这罪必追赶你。（结35∶6）

你既用刀使妇人丧子，这样，你母亲在妇人中也必丧子。

（撒上15∶33）

神将如何判断至深的堕落

神常在世人之中这样施行公义。人最可怕的罪行之一是将自己的

孩子经火，献作祭物。神以律法警告人，不要犯罪流无辜人的血（申

19∶10），包括没有犯罪的成年人之血（申19∶13；撒上19∶5）、无辜

穷人的血（耶2∶34）以及孩童的血。在神看来，将孩童献为祭物乃是

至深的邪恶：

把自己的儿女祭祀鬼魔，

流无辜人的血，

就是自己儿女的血，

把他们祭祀迦南的偶像，

那地就被血污秽了。（诗106∶37—38）

这样的邪恶神尤其憎恶：

所以，耶和华的怒气向他的百姓发作，

憎恶他的产业。（诗106∶40）

 由此我们可以看出，“无辜”并不意味着无罪。所有人都生在罪中。“无辜之

人的血”是指那些不该被刑罚之人的血，因为这人没有犯下任何该受刑罚的罪。
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神会如何刑罚将自己的孩子献作祭物之人？在《利未记》26章和

《申命记》28章中，神警告说，他要将愤怒倾倒在这些人身上，使可怕

的报应临到⸺� 他们要吃自己的孩子：

你们因这一切的事若不听从我，却行事与我反对，我就要

发烈怒，行事与你们反对，又因你们的罪惩罚你们七次。并且

你们要吃儿子的肉，也要吃女儿的肉。（利26∶27—29）

这一切咒诅必追随你……因为你不听从耶和华你神的

话……你在仇敌围困窘迫之中，必吃你本身所生的，就是耶和

华你神所赐给你的儿女之肉。（申28∶45、53）

以西结和耶利米看见这些事就要应验在自己的时代，于是急忙警告

以色列人：

并且因你一切可憎的事，我要在你中间行我所未曾行的，

以后我也不再照着行。在你中间父亲要吃儿子，儿子要吃父

亲。我必向你施行审判，我必将你所剩下的分散四方。（结

5∶9—10）

犹大君王和耶路撒冷的居民哪，当听耶和华的话。……我

必使灾祸临到这地方，凡听见的人都必耳鸣；因为他们和他们

列祖，并犹大君王离弃我，将这地方看为平常，在这里向素不

认识的别神烧香，又使这地方满了无辜人的血，又建筑巴力的

邱坛，好在火中焚烧自己的儿子，作为燔祭献给巴力。……因

此，日子将到……我必使他们在围困窘迫之中，就是仇敌和寻

索其命的人窘迫他们的时候……（耶19∶3—6、9）
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此后真有了这种事

此后，难以想象的事情真的发生了。审判临到，耶路撒冷城被围

困，城中饥荒，曾经杀害孩子献作祭物的人，变成了吃孩子的人：

耶和华啊，求你观看，

见你向谁这样行！

妇人岂可吃自己所生育手里所摇弄的婴孩吗？（哀2∶20）

慈心的妇人，当我众民被毁灭的时候，

亲手煮自己的儿女作为食物。

耶和华发怒成就他所定的，

倒出他的烈怒。（哀4∶10—11）

神对杀害孩童⸺� 特别是因为所谓的敬拜而杀人的憎恨程度，与

“我必使他们各人吃自己儿女的肉”（耶19∶9）这句话震撼人心的程度

相称。

孩子们！孩子们！

如果问题只是那些邪恶的父母是否能够忍受他们腐烂的良心散发出

的令人发狂的道德恶臭，我们可能会用手捂嘴，站在一旁厌恶地颤抖

着，对神的护理表示赞同。

但这些无辜的孩子们让事情变得更加复杂。我们该怎么看待孩子

们？怎么看待他们的痛苦和死亡？我们之前曾在第五篇面对过这个问

题。我们知道在《创世记》6章中，神使无数的孩子在洪水中丧生；在

《出埃及记》12章29节，他在逾越节差遣杀人的使者，击杀了埃及地一
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切的长子：“到了半夜，耶和华把埃及地所有的长子，尽都杀了。”然

而，尽管无助的孩子们遭受苦难并不是什么新鲜事，父母们那可怖的邪

恶却在耶路撒冷的苦难中达到了顶峰。

拉远镜头的焦距：死亡的起源

如何理解儿童的痛苦和死亡？我们可以从保罗写给罗马人的信中，

找到圣经给出的部分答案。保罗将亚当犯下原罪这一属灵暴行与人肉体

的死亡和痛苦相关联，将亚当的罪与死亡的历史关联。“这就如罪是从

一人入了世界，死又是从罪来的；于是死就临到众人，因为众人都犯了

罪……”（罗5∶12）保罗解释说，在亚当身上，神看见全人类的形象，

以致亚当的后裔都算为罪人：“因一人不顺服，许多人就被定为罪人”

（ἁμαρτωλοὶ κατεστάθησαν；5∶19，作者的翻译）。保罗认为这不是命

运使然或身体性继承导致的结果，而是神合法的定罪：“因一次的过

犯，众人都被定罪。”（5∶18）

痛苦和死亡并不是自然结果，乃是由于神的审判：“因一人犯罪就

定罪。”（5∶16）因为合法的定罪和审判，死亡统治了所有的人：“因

一人的过犯，死就因这一人作了王。”（5∶17）“因一人的过犯，众人

都死了。”（5∶15）“罪作王叫人死。”（5∶21）

在希望中屈服

这种观点构成了保罗在《罗马书》8章20至22节那一段仿佛遭受毁

灭、却又充满荣耀盼望之话的背景：

因为受造之物服在虚空之下，不是自己愿意，乃是因那叫

他如此的。但受造之物仍然指望脱离败坏的辖制，得享神儿女

 参见第二十四章，我对第一个逾越节的晚上孩子们命运的讨论。
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自由的荣耀。我们知道，一切受造之物一同叹息、劳苦，直到

如今。

这“服在虚空之下”就是《罗马书》5章12至21节所显明的内容。当

罪到了世上，死也来到世上，作为定罪和审判。死亡并不是一种孤立存

在的审判。对每个人来说，死亡的前奏都是受苦的一生，《创世记》3章

14至19节对此有一些描述。保罗在《罗马书》8章中扩充了这一观点，涵

盖了因罪而落在审判之下的所有受造物。

一切受造之物都“服在虚空之下”（罗8∶20）。没有什么能逃离这

个破碎的世界。神宣布他的一切受造物都“甚好”（创1∶31），但如今

那最初的良善早已败坏。一切总是让人痛苦沮丧，周而复始。刚处理好

一件事，又有了新问题。一段关系修复了，另一段又破裂了。一种疾病

得到控制，另一种又发作了。躲过了一场事故，另一场却不期而至。

保罗将受造之物这种堕落之后的状态称为“败坏的辖制”（罗

8∶21）。这是一种奴役。受造之物的屈服“不是自己愿意”（8∶20），

乃是神叫它们如此。因为保罗说，神之所以让万物服在罪的权势下，乃

是让“受造之物指望得享自由”（8∶21）。这不是撒但的设计，也不是

亚当的设计，而是神的旨意。所以，我称《罗马书》8章20至22节为“仿

佛遭受毁灭、却又充满荣耀盼望之话”。因为被定罪而承受的虚空、败

坏、痛苦和死亡是毁灭性的。但是，屈服会通往自由，这一应许充满了

荣耀盼望。

现在的苦难就像“生产之苦”（8∶22），意味着有令人欢欣之事将要

诞生。屈服和定罪并不是最终的定论，这种屈服是“存着指望的”。这是

生产前的阵痛。受造之物将会脱离败坏的辖制（8∶21）。首先，神的儿女

因信基督得以称义（5∶1），然后，他们将在复活的身体（8∶23）中得荣

耀（8∶30）。同时，一切受造都将成为神面前永远喜乐的完美居所，与神

的儿女一同得荣耀：“得享神儿女自由的荣耀。”（8∶21）
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为什么神利用身体的痛苦来审判道德的邪恶？

如今，世界伏在神的审判之下。它受到自然败坏（罗8∶20—23）和

道德败坏（罗1∶24、25、28）的辖制，遭受可怕的自然灾害、疾病、苦

难和死亡，甚至包括因自然和人的残忍而造成的儿童的痛苦和死亡。

你有没有想过，为什么神借着使人身体痛苦来审判道德的邪恶？想

象一下在罪进入世界之前，亚当和夏娃在伊甸园里的情景。一切尽都

完美。然后，他们吃了禁果（创2∶17，3∶6），神诅咒了自然世界。身

体、大地和草木等有形的东西成为“败坏”的奴仆（创3∶14—19；罗

8∶20）。为什么如此？物质的受造没有犯罪。罪是亚当的心背离了神。

罪并不首先是亚当对妻子的怪罪，虽然作为罪的后果，这样的事很快就

发生了（创3∶12）。夫妻离心并不是原罪。罪首先是恶待了神。最初的

罪也不是身体上的犯罪，而是属灵之罪。

亚当打了神。但不是用拳头，而是用自己的心击打了神。他的行为

本质上是对神说：“我不再相信你能为我提供最好的生活。我认为，我

比你更清楚什么是最好的生活。我要拒绝你的爱，拒绝你的智慧，拒绝

你作我全知、全能的父。我选择亲自主宰我们的关系，我要按我的方式

行。”这是人类对神的伟大、美丽以及尊荣的嘲弄⸺� 配得无限尊崇的

神不该被如此令人发指的对待。

谁会因为虐待神的暴行而失眠？

但问题在于，堕落之人对这种暴行的严重性一无所知。神在他们心

中是如此微不足道，所以他们并不在乎世人的心意，不会因为世上每天

都有人离弃神、不以神为至宝所造成的无尽暴行而失眠。神知道这一

切。从人堕落的那一刻起，他就知道会这样。

我认为，这是神用肉体的痛苦来审判道德邪恶的原因之一。虽然堕

落的人不看重神，但他们特别在意自己“没有痛苦”。因此，为了指出

他们轻视神的暴行，神用肉体的痛苦和悲伤来审判他们的轻视。他使整
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个受造界伏在虚空和败坏之下。换句话说，神在用每个人都能理解的语

言⸺� 痛苦和死亡⸺� 来呼唤人悔改。

所有的灾难都是悔改的呼召

我们可以在《路加福音》13章1至5节中看到这一点：

正当那时，有人将彼拉多使加利利人的血搀杂在他们祭物

中的事告诉耶稣。耶稣说：“你们以为这些加利利人比众加利

利人更有罪，所以受这害么？我告诉你们，不是的。你们若不

悔改，都要如此灭亡！从前西罗亚楼倒塌了，压死十八个人，

你们以为那些人比一切住在耶路撒冷的人更有罪吗？我告诉你

们，不是的。你们若不悔改，都要如此灭亡！”

人们因为两样恐惧之事而求问耶稣，一种是来自人的残忍（彼拉多

的残忍），另一种来自看似自然的原因（高楼倒塌）。他们期待耶稣在

特定的罪与特定的痛苦之间建立某种联系。他们似乎在假设，如果某些

人经历了这样的残酷或灾难，他们一定是更坏的罪人。但在两种情形

下，耶稣都说不是这样（13∶3、5）。

耶稣没有把他们的苦难和死亡与那些使人显得更坏的具体罪恶相关

联，而是把他们的苦难与人类普遍的罪联系起来，并且解释说，他们的

苦难是在呼召所有人醒悟和悔改。在两种情形之下，耶稣都说“你们若

不悔改，都要如此灭亡”（13∶3、5）。

真是惊人的结论。注意“都要”这个词⸺� 你们若不悔改，都要如

此灭亡。换句话说，无论世界上哪里有苦难，无论是出于自然原因还是

人的残忍，我们都听到神同样的呼召：悔改。这怎么可能呢？随机的、

人为造成的灾难，怎么会是让人悔改的呼召？
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神以身体上的痛苦比喻道德上的暴行

我们从《罗马书》5章和8章中看到，一部分原因肯定是神把人肉体

的痛苦作为一个路标，或者是一个比喻⸺� 一个真实得令人吃惊的戏

剧，向我们显明得罪神这一暴行的可怕。因此，耶稣可以把一座偶然倒

塌的高楼废墟之下那18具被压碎的尸体，以及彼拉多残忍的行径，都当

作神圣的呼召，希望所有人悔改。我们所有人都应该在罪中经历这些被

压碎和残杀之人的命运。我们看到这样的痛苦和死亡而震惊，主要不是

因为发生了这样的事，而是因为它尚且没有发生在我们身上。这正是问

题的关键。感谢神，我们还有一点原本不配得到的时间来悔改。

但他们仍然没有悔改

圣经的最后一卷书《启示录》也用痛苦和死亡这一“语言”呼召人

悔改。当世界在“生产”的最后阵痛中颤抖时（罗8∶22），神和他的天

使向世界倾倒可怕的苦难和死亡。无疑，这将夺走儿童和成人的生命，

因为我们看到异象：“杀了人的三分之一。”（启9∶18）《启示录》三

次记载了类似耶稣在《路加福音》13章1至5节中所说的话，教导我们全

球范围的苦难乃是要叫人悔改：

这三样灾杀了人的三分之一……其余未曾被这些灾所杀的

人，仍旧不悔改自己手所作的，还是去拜鬼魔和……偶像。

（启9∶18、20）

人被大热所烤，就亵渎那有权掌管这些灾的神之名，并不

悔改将荣耀归给神。（启16∶9）

人因疼痛就咬自己的舌头；又因所受的疼痛和生的疮，就

亵渎天上的神，并不悔改所行的。（启16∶10—11）
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孩子们也在揭露暴行的戏剧中丧生

我之所以把注意力引向《罗马书》5章和8章、《路加福音》13章1至

5节，以及《启示录》中的这些经文，是为了从创造的角度来看待人吃

自己的孩子这种道德噩梦（耶19∶9），以及孩子们亲历的难以形容的痛

苦和死亡。这一视角向我们表明，世界上之所以存在这种极不道德的痛

苦和死亡，其中一个原因在于神要为人提供令人无法容忍的、可见的戏

剧，以展现更加令人无法容忍的、不可见的现实。

这出骇人的戏剧就是各个世纪以来全球性的苦难和死亡。而被戏剧化

的、看不见的现实，则是人普遍的对待神的方式。就像亚当和夏娃一样，

人类忽视、边缘化、蔑视神，否认他是供应一切的天父，慈爱的创造者，

全知的顾问，全能的保护者，不以他为永远的喜乐、无尽的宝藏。

堕落的人类感受不到神对于如此遭遇所积累的愤怒。很少有人因为

这种普遍存在的人类恶行而辗转难眠。但是我们对身体的痛苦和损失是

多么敏感啊！我们听得懂这种语言⸺� 痛苦和死亡所发出的语言。它使

我们愤怒，常常向神发怒。圣经就是帮助我们解读这种痛苦的语言。耶

稣说，这是悔改的呼召。当你们看到残杀和“随机”的可怕景象时，要

听神的声音：“你们若不悔改，都要如此灭亡！”（路13∶3、5）孩子

们在残杀中丧生。贬低神而引致的愤怒太可怕了。他们的苦难也是这场

骇人戏剧的一部分。他们的苦难也是在呼召人悔改。

死去的婴孩会得着永恒的福乐吗？

孩子们的痛苦和死亡将如何平复？我想象在审判的日子，当神的公

义最后彰显，我会看见神施行审判的时候为死在这世上的婴孩开启一扇

门，使他们不被定罪。我并不否认，每个人从受孕的那一刻起就有罪。

“我是在罪孽里生的，在我母亲怀胎的时候就有了罪。”（诗51∶5）我

相信所有的人，都因亚当的不顺服而“被定为罪人”（罗5∶19，作者的

翻译）。我相信神拿去任何一个孩子的生命都没有错（伯1∶21—22）。
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他造了生命（诗100∶3），可以在他愿意的时候拿走（但5∶23）。

然而，保罗告诉我们一个审判的标准，使我认为神已经选择拯救

且将会拯救那些在婴孩期死去的人。《罗马书》1章19至20节提供的标

准是：

神的事情，人所能知道的，原显明在人心里，因为神已经给

他们显明。自从造天地以来，神的永能和神性是明明可知的，虽

是眼不能见，但藉着所造之物就可以晓得，叫人无可推诿。

“叫人无可推诿”这句话表明，在神的审判原则中，没有获得保罗

所说的知识之人确实有可能“推诿”。这种知识既包括自然的客观启示

（保罗说这是完全充分的），也包括观察者看见和解释神启示的自然能

力。第20节的“明明可知”这句话暗示，这种自然能力涉及到通过思考

来感知（νοούμενα καθορᾶται）。

 自然能力一词用来区分这种能力和道德能力，而道德能力是堕落之人所不

具备的，也不是道德问责的前提条件。道德能力是看到神的荣耀，因着它的美丽而被

吸引、尊重神荣耀的能力。但在自然条件下，我们是盲目的，因此缺乏这种道德能力

（林后 4∶4）。更多关于自然无能和道德无能之间的区别参见 Sam Storms’s article “The 

Will : Fettered Yet Free,”Desiring God, September 1, 2004, https : //www.desiringgod.org/

articles/the-will-fettered-yet-free。同样，我们也可以用“自然的”和“道德的”作为

对比，来思考“无能”的概念。乔纳森·爱德华兹是这样区分它们的：“我们所说的天

生就不能做一件事——即便愿意也做不到，通常是因为我们所说的自然条件不允许，即

有某种阻碍性的缺陷或障碍。这些缺陷或障碍与意志无关，乃在于理解力、身体构造或

外部条件方面。道德无能与这些东西无关。它要么是缺乏倾向性；或者缺乏纠正相反倾

向的力量；或缺乏足够的动机，诱导和激发意志的行为，或是扭转明显动机的力量。上

述两种情况可以夹杂一体。一言以蔽之，道德上的无能在于抵挡或缺乏道德动机。因

为，一个人由于缺乏动机或相反动机太强，因此而不能生发意愿或选择一件事，等同

于他由于缺乏某种倾向或相反倾向太强，因此不能生发意愿或选择一件事。”Jonathan 

Edwards, Freedom of the Will , ed. Harry S. Stout and Paul Ramsey, vol. 1, The Works of 

Jonathan Edwards  (New Haven, CT : Yale University Press, 2009), 159-60.
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我想说的是，婴孩并没有这种通过思考而产生的感知，因此他们无

法认识神的启示，在审判之日，神会考虑这一点。不是说婴孩没有罪

（因为有原罪），而是说神已经立下一个审判的原则，借着这个原则，

他不会定那些在今生得不到普遍启示之人的罪。他将如何拯救这些婴孩

还有待推测。但我们知道，耶稣的宝血和公义将是神接纳他们的唯一理

由（罗3∶24—25），而他们的得救将会让耶稣得到更大的荣耀；神也会

借着婴儿的得救更加突出信心，因为这是他们享受恩典的唯一途径（罗

3∶28，5∶10）。

近距离与属世的自我对抗

在第六篇的结尾，我们的重点是神对罪人意志之护理的性质、范围

及影响。这些章节让我面对自己生命中某些非常严肃的问题：我是否在

世俗的阴霾中行走，从而忽视了关于神的浩瀚现实？我是否被琐碎的兴

奋所麻醉，无法看到和感受这个世界上最可怕、最荣耀的事？我是否已

经失去了灵里的能力，无法战兢而喜悦地感知神全备的护理并在其中生

活？

因为神的护理，我能心存怜悯同情，满怀默默的盼望，以清醒的眼

光看待死亡和苦难，以适当的同理心感受它们（来13∶3）吗？还是尽

管有神的护理，我仍然会错失这样的感受力？在他全备的护理中，我是

否凭着不可动摇的希望，不会失效的医治，在通往天国的暴风雨之旅中

认识到他那不变的、安稳人心的真理，因而品尝到神的智慧、能力与良

善？

神的道路完全，但我能通过他对苦难和罪恶的护理，深刻而亲密地

认识他，甚至他加于我的一切、借着我做成的一切，可以使他成为我的

 关于婴儿得救这一观点的更多论述，请参考“What Happens to Infants Who 

Die?,”Desiring God, January 23, 2006, https : //www.desiring god.org/articles/what-

happens-to-infants-who-die。
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磐石、盾牌、杖与杆、乳香、睡床、财宝和喜乐吗？我是否会坚定地注

视基督的十字架⸺� 在那里，因着神的计划和护理，人类最严重的罪与

神最伟大的爱相遇，以完美的公义和怜悯结合在一起（徒4∶27—28）？

我是否意识到，没有这种全备的护理就没有福音？因此，我是否会为神

掌管一切而欢喜快乐？

我愿意得着神的帮助⸺� 愿神护卫我，以全能帮助我。我们接下来

就要讨论这来自神的、不可或缺的帮助。



第七篇

神对归信的护理
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第三十四章  

我们在归信前的处境

第二十六章重点讲到神对普通的、自然人的意志和行为之护理。第

二十七至三十三章则将焦点集中在神对罪恶意志和行为的护理之上。这

种从广角到聚焦的处理使人清醒地、充满希望地认识到，神荣美的护理

终极地、决定性地统管着所有生命领域、所有人的意志和行动，绝不被

任何力量所阻碍或限制。

神对百姓生活的护理

我用“普通的、自然人的意志”这个短语，旨在将大量人的行为与

神的护理〔具体地说，神对得救信心、悔改和基督徒在信心之中生活的

护理（林后5∶7）〕区别开来。这就是我们接下来要谈的内容。我相信

基督徒的意志有别于普通人的意志，因为神以独特的方式在他子民的生

命中做工，却不这样待不信之人。对真正的基督徒来说，神的护理是不

可阻挡的拯救性护理。

神要“确保”他的子民⸺� 作他新娘的教会（弗5∶25—27）⸺� 信

靠基督，认罪悔改，经历赦免，称义，与神和好，成为神的儿女，凭信

心而行，转变成基督的形像，过着爱人和行善的生活，死里复活，在荣

耀中得以完全，住在神所更新的世界之中，以不断加增的喜乐尊荣神，
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直到永远。这本书的其余部分旨在为这一主张提供圣经基础⸺� 即神，

而不是人，在基督信仰的起源、存续和完善中起着决定性的作用。人没

有最终的自决权，唯有神掌管一切。在归信基督的时刻，在每一个持守

信心的瞬间，我们的信仰之所以存在，决定性原因都是神的护理。

可以肯定的是，神命令我们做许多的事⸺� 作为我们归信、蒙保守

和常常喜乐的一部分（参见第三十九章）。在蒙拯救的过程中，我们并

不是完全被动的。但我们从圣经里知道，我们的行动是一个神迹，而神

是背后的决定性原因。没有我们神迹一般的行动，就没有最终的拯救。

但当说的说完，当做的做完，我们应该满心感谢地说：“这不是我，乃

是神的恩与我同在。”（林前15∶10）

这不是我们第一次看到，神对救赎和更新他子民之事的护理。本书

第二部分在第十一至十四章的高潮之中追溯了神护理的目标⸺� 他通过

耶稣基督拯救了、并在继续拯救作基督新娘的教会。所以，我们已经领

略过神在为自己创造一群蒙救赎之人时的护理之工。我们当时的目标是

澄清神护理的目的。在本书的其余部分，我们所关注的是神在拯救他子

民时护理之工的本质和范围，了解他如何让整个历史和创造都服务于这

个伟大的目标。

我们已经从几个方面阐述了这一目标。例如，神一切的护理之工自

始至终都旨在通过施恩让不配的百姓成为美好，使他们从今时直到将来

永远地进入新天新地，都以喜乐、赞美和反映基督的形象为荣美的装

饰，使他恩典的荣耀得着喜乐的称颂。我们用了十二章来阐明和支持这

一主张（第三至十四章）。在接下来的内容中，我们会始终围绕着护理

的最终目的，来讨论神子民的归信与生命改变之性质和范围。

但现在的问题是：在人的意志作出决定的关键时刻，当人从黑暗的

 参见 John Piper and David Mathis, eds., Acting the Miracle : God’s Work and 

Ours in the Mystery of Sanctification（Wheaton, IL : Crossway, 2013）。
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权势之下进入基督的国度（西1∶13），当人持守神的道（约8∶31），在

追求圣洁的过程中得胜时（来12∶14）⸺� 在归信、坚忍、持守圣洁这

些关键时刻，最终的、决定性的原因到底是神还是人？

从拯救性护理的中间开始

讨论神拯救他子民之护理的范围和本质时，我将从中间开始。也就

是说，我不会从永恒的过去开始讨论神的拣选，也不会追溯神在人归

信之前的护理。我也不会从永恒的未来⸺� 荣耀的完满开始，将神的

护理追溯至归信。我将从人能意识到的得救经历⸺� 产生得救信心之时

着手。我选择从这里开始，因为在时间出现之前的拣选和遥远未来的荣

耀，往往让人感觉更理论化，在讨论的时候更可能流于抽象，缺乏紧迫

感。而我的问题是，你归信时发生了什么？

如果我看着你的眼睛问：“你是基督徒吗？你有在耶稣里得救的

信心吗？”你说，“是的，我有。”我要接着问你，“这事如何发生

的呢？你如何从一个喜欢其他事物胜过喜欢神的人，转而以基督为至

宝？”你能给我一个真实的、符合圣经的答案吗？这不是理论上的辩

难，而是紧急的事情。对大多数人来说，回答这个问题比讨论拣选的问

题更迫切。若不加以回答，我们心里总觉得有什么重大的事悬而未决。

我不是问你记得什么

请注意，我不是在问你是否还记得自己归信基督的经历。我已经不

记得自己的归信经历了。我的母亲告诉我，在我六岁的时候，有一天，

在佛罗里达的一个旅馆，我找到她，跟她说我希望罪得赦免，能去天堂

和耶稣同在。她告诉我，我跪在床边和她一起祷告，求主拯救我。我完

全不记得这件事了。

当我问你信心是如何产生的，我不是在问你还记得哪些当时的情

景⸺� 无论你归主的时候年少还是老迈，无论在不久之前还是已经过了
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多年。这些事可能被珍藏在记忆之中，也可能早已被遗忘。真的归信并

不取决于我们是否记得归信的经历。否则，痴呆症患者将处于绝望的属

灵困境中。救恩不是通过行为获得的⸺� 包括记忆行为。

神如何帮助你出死入生，远比神用来使你归信的人类环境重要得多

（弗2∶5）。这是我们从圣经中而不是从记忆中得知的。事实上，很多

人最终在圣经里看到归信时真正发生的事情，才意识到自己需要纠正对

归信经验的陈旧印象。

有时候，我们认为戏剧性的归信故事（比如，原本受毒品和性奴役

的人在基督里得到自由和洁净）很神奇，而像我这样的归信故事（我那

时才六岁，自己都记不清了）很无聊。问题就在于此。在我所服侍的教

会，一位智慧的青年领袖喜欢对在教会长大的年轻人说：“死人复活从

来不无聊！所以你的归信经历也不无聊。”这种想法的基本问题是：我

们认为自我经验比圣经更好地显明了归信之神迹。这并不是真的。

从圣经了解发生在你身上的事

其实我更喜欢说，当我们通过圣经理解了罪的权势（罗6∶17）、黑

暗的辖制（约3∶19）、灵性死亡的无望（弗4∶18），不信之人的无能

（罗8∶7），将会对自己（在六岁时）的归信经验大感惊讶，远超那位

（在二十六岁时）因为自己的奇妙经历而信主之人的经验。如果想知道

归信时到底发生了什么，我们更需要经文而不是记忆。

因此，为了理解神拯救他子民的护理之范围和本质，我将从得救经

验的中点⸺� 归信基督开始。你的归信经验（可能仍然是未来的事）。

“是怎么回事？怎么可能发生？你如何从一个喜欢其他事物胜过喜欢神

的人，转而以基督为至宝？”

描绘拯救性护理的背景

要理解神在归信一事上的拯救性护理，并为之惊诧，我们需要清晰
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的视野，可以在敬畏中认识到，在神闯入我们的生命之前，我们的处境

多么绝望和可怕。所以在这一章余下的部分，我们将确认救赎性护理的

背景，也就是我们从前多么深受罪的辖制。一个六岁的孩子根本不明

白，我们归信前处于多么严峻的困境。哪怕一个经历惊人转变，脱离毒

品、性和犯罪的人，也不能明白。我们无法凭经验知道，那种困境有多

深。只有神能借着他的道和圣灵告诉我们。

罪的奴仆

保罗描述了神把我们从罪中救拔出来之前，我们的境况。“感谢

神！因为你们从前虽然作罪的奴仆，现今却从心里顺服了所传给你们道

理的模范。”（罗6∶17）“感谢神”，因为神是拯救我们的那一位。不

是“感谢我们”，好像我们救了自己。如果我们知道作罪的奴仆意味着

什么，我们就知道为什么保罗会说“感谢神”。

死在过犯罪恶之中

保罗还把我们归信前的处境描述为死在过犯罪恶之中：

你们死在过犯罪恶之中，他叫你们活过来。那时，你们在

其中行事为人，随从今世的风俗，顺服空中掌权者的首领，就

是现今在悖逆之子心中运行的邪灵。我们从前也都在他们中

间，放纵肉体的私欲，随着肉体和心中所喜好的去行，本为可

怒之子，和别人一样。（弗2∶1—3）

死在罪中。随从魔鬼。悖逆之子。放纵肉体的私欲。本为可怒之

子。这些句子都是对我们所受辖制的可怕描述。“死”意味着我们对属

灵现实的美丽、价值和吸引力无动于衷。如果没有属灵的复活⸺� 如

保罗所说的活着⸺� 我们就不会认为基督和他所做的工，以及他的道
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路是令人信服的。保罗不但说我们是“死的”，还说我们是“悖逆之

子”，“本为可怒之子”。我不想把这个类比推得太远，但保罗的意

思似乎是说我们的“父母”是悖逆和惹动忿怒；照我的理解，这表示

按照我们的天性来说，我们的属灵DNA就是不顺服，我们的命运就是

承受神的忿怒。

爱黑暗

换言之，我们不仅犯罪，还喜欢犯罪。这是我们的天性。

耶稣这样描述他要拯救的世界：

光来到世间，世人因自己的行为是恶的，不爱光倒爱黑

暗，定他们的罪就是在此。凡作恶的便恨光，并不来就光，恐

怕他的行为受责备；但行真理的必来就光，要显明他所行的是

靠神而行。（约3∶19—21）

在神闯入我们的生命之前，我们的问题不是没有足够的光，而是爱

黑暗。我们从前向着光是死的，天生喜欢活在黑暗之中，以致我们不肯

就近光，直等到神介入，我们才能说：“我们所行的是靠神而行。”

（3∶21）

 即使有人说，《约翰福音》3章21节下（ὅτιἐν θεῷ ἐστιν εἰργασμ να）按着字面

翻译应当作“在神里面完成”，这里的意思仍然类似于“由神完成”。这并不是说神

代替那个就近光明的人完成了该做的事，而是说，人所作的事，是借着神至高的恩典得

以实现的。因为“在神里面完成”意味着“与神相关”，“在神的支配下”，或“与神

联合”——这些都表明，神在这些行动中起着至关重要的作用。《约翰福音》15章5节

说：“我是葡萄树，你们是枝子；常在我里面的，我也常在他里面，这人就多结果子；

因为离了我，你们就不能作什么。”“在”意味着树枝上出现的任何果实（行为）实际

上都是葡萄树的果实。   
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处在神的忿怒之下

在此之前，我们不但死在罪的奴役之中，也死在神可畏而公义的忿

怒之下。神向我们发怒，因我们对他的羞辱而施行公义的惩罚，使我们

感到恐惧和绝望。当人对神的忿怒感到不公义时，保罗回答说，这忿怒

临到是公义的。

我且照着人的常话说，我们的不义若显出神的义来，我们

可以怎么说呢？神降怒，是他不义吗？断乎不是！若是这样，

神怎能审判世界呢？（罗3∶5—6）

只有一种方式可以挽回神对人的忿怒。神已经以耶稣的死成就了这

件事。如何做到？就是让耶稣替他的百姓受刑罚。

他诚然担当我们的忧患，

背负我们的痛苦；

我们却以为他受责罚，

被神击打苦待了。

哪知他为我们的过犯受害，

为我们的罪孽压伤。

因他受的刑罚，我们得平安；

因他受的鞭伤，我们得医治。

我们都如羊走迷，

各人偏行己路，

耶和华使我们众人的罪孽都归在他身上。（赛53∶4—6）

“被神击打苦待”（53∶4）意思是神在刑罚他。但神所刑罚的

并不是基督自己的罪。“耶和华使我们众人的罪孽都归在他身上。”
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（53∶6）我们称之为替代。基督代替我们承担了神的忿怒，挽回了神的

怒气⸺� 可以这样说，他喝了神的忿怒之杯，饮尽了渣滓（赛51∶17、

22，太26∶39）。因此，保罗说：“如今那些在基督耶稣里的，就不定

罪了。”（罗8∶1）为什么？因为“神差遣自己的儿子成为罪身的形

状，作了赎罪祭，在肉体中定了罪案”（罗8∶3）。谁的肉体？基督

的。谁的罪？我们的。这就是替代性受罚。基督代替我们受罚。基督

替我们被定罪。“基督既为我们受了咒诅，就赎出我们脱离律法的咒

诅。”（加3∶13）这就是拯救性护理的决定性工作，为所有因信而在基

督里的人免去神的忿怒。

所以，在地上、在万民之中，只有一条出路能救我们脱离神那全

能、可畏的忿怒，那就是信靠基督，回转，改变。

信子的人有永生；不信子的人得不着永生，神的震怒常在

他身上。（约3∶36）

或如保罗所说：

现在我们既靠着他（基督）的血称义，就更要藉着他免去

神的忿怒。（罗5∶9）

处在神的忿怒之下，但我们并不察觉

因此，在归信基督之前，我们的处境是双重的可怕。我们因自己的

罪处在神的忿怒之下。我们深爱自己的罪，以致不能领会基督的荣耀。

我用“不能”这个词，因为保罗说，我们归信之前确实是这样的境况。

然而，属血气的人不领会神圣灵的事，反倒以为愚拙，并且

不能知道，因为这些事惟有属灵的人才能看透。（林前2∶14）
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“属血气的人”就是普通人⸺� 我们曾经都是这种人，直到神的灵

闯入并带我们脱离了“属血气”的光景。属血气之人“不能知道”基督

荣耀的真正含义。对属肉体的心来说，基督不是荣耀的救主，也不是至

宝。基督最重要的工作⸺� 以替代性的死亡救人脱离神的忿怒⸺� 在人

看来是愚拙的。保罗在《罗马书》8章6至8节中说了同样的话，指出属血

气的人“体贴肉体”，不“体贴圣灵”：

体贴肉体的就是死，体贴圣灵的乃是生命平安。原来体贴

肉体的，就是与神为仇，因为不服神的律法，也是不能服。而

且属肉体的人不能得神的喜欢。

不可能爱我们不爱的事物

这两个“不能”中间包括了不能生发得救的信心，因为在保罗的语

境中，顺服神是信心的一部分，并且《希伯来书》11章6节说：“人非有

信，就不能得神的喜悦。”《罗马书》8章说：“如果神的灵住在你们心

里，你们就不属肉体，乃属圣灵了。”（8∶9）我们有希望脱离这些可

怕的“不能”，但神的灵必须进入我们的生命。

从人的角度来说，我们是无望的，是罪的奴仆，死在罪恶过犯之

中，不能品尝属灵现实的甜蜜，不能顺服神或取悦神，本为可怒之子。

保罗这样总结了我们的处境：

那时，你们与基督无关，在以色列国民以外，在所应许的

诸约上是局外人，并且活在世上没有指望，没有神……他们心

地昏昧，与神所赐的生命隔绝了，都因自己无知，心里刚硬。

（弗2∶12，4∶18）

当耶稣与那个不愿为他放弃财富的年轻人对话时，他用绝对的“不
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能”来概括我们的处境：

“我又告诉你们：骆驼穿过针的眼，比财主进神的国还

容易呢！”门徒听见这话，就希奇得很，说：“这样谁能得

救呢？”耶稣看着他们说：“在人这是不能的，在神凡事都

能。”（太19∶24—26）

如果没有神在圣经里的启示和圣灵的工作来打开我们的眼睛，我们

就看不到或感觉不到我们被罪辖制的程度，也无法脱离这种辖制。一个

六岁的孩子和一个曾经吸毒的人，可能会基于自己的经历瞥见（确实是

可怕的一瞥）自己没有基督时的真实光景。但只有通过神的话语，我们

才会真正知道，“不能”和“不可能”这些词的含义。

这些词的意思不是说，我们被锁链捆锁，无法做到自己想做的事⸺� 

信靠和爱耶稣。不，恰恰相反：锁链不是外在的，并不是外在事物在拦阻

我们得到内心最渴望的东西；拦阻是内在的，是我们最深切的渴望本身。

我们住在黑暗中，不是因为通向光明的门锁着。不，我们住在黑暗中，是

因为我们“爱黑暗”“不爱光”（约3∶19—20）。“不能”指你无法爱你

不爱的东西、恨你不恨的东西。我们是罪的奴仆，不是处境的奴仆。也就

是说，我们追随心中所喜好的，更喜欢罪而不是基督。

回到关键问题

所以我再问你一遍：你是如何相信耶稣的？你如何从一个喜欢其他

事物胜过喜欢神的人，转而以基督为至宝？如果我们无法正确回答这个

问题，可能是因为我们相信了没有发生的事，或者不相信已经发生的

事。所以下一章的内容至关重要。在使你信靠基督一事上，神护理的本

质是什么？在多大程度上决定了你的归信？
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第三十五章  

神使人归信的三幅剪影

在神的护理之下，他创造和保守自己的百姓，使他们成圣，使他们永

远活着，“使他恩典的荣耀得着颂赞”（弗1∶6；新译本圣经）。现在，

我们要来考察神这种护理行动的性质和范围。这种护理乃是在永恒之中，

因为我们将永远颂赞的恩典，乃是“（神）在万古之先在基督耶稣里赐给

我们的”（提后1∶9）。不过，我在第三十四章中讲过，我不会从神的护

理在永恒之前的开始着手，也不会讨论它在永恒荣耀中完满之时，而是从

中间⸺� 神的护理介入我们的生命、使我们归信基督的一刻开始。

所以问题是，在引导你归信的过程中，神护理的本质是什么？在

多大程度上决定了你的归信？我们无法凭经验知道这些事，只有借着

圣经才行。单凭胸痛的经验，我们无法明了心脏衰竭的性质和程度，

也不能理解外科医生在心内直视手术中做的事。这个问题只有医生才

能回答。医生意识到我们的心脏正在衰竭，并成功做了心脏手术，更

新了我们的现实生活经验。因为医生知道的远比我们多，能做的也远

比我们多。神的道和圣灵也是如此。只有神知道罪的本质和范围，只

有神知道他的护理如何使我们归信。他告诉我们很多关于这项伟大工

作的细节，足以使骄傲的我们谦卑，高举他的恩典；他赐给我们希

望，使我们顺服，并保守我们到底。神的伟大护理之工将是我们在这
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一章和下一章讨论的内容。

我们得救之前的处境

论到神在使人归信上的护理，圣经中至少有三处描绘了我们的处

境⸺� 与基督无份的“死人”。在前一章里我们讨论了圣经对我们归信基

督之前处境的描述：“你们死在罪恶过犯之中。”（弗2∶1）这种死亡包

括无法看到基督的真实与美善（林后4∶4）⸺� “他们看也看不见”（太

13∶13）；包括无法领会神借着圣灵在基督里所传达的信息：“属血气的

人……不能知道。”（林前2∶14）换句话说，这种死亡是“心里刚硬”的

光景（弗4∶18），不能顺服神，“不能得神的喜欢”（罗8∶7—8）。

我们在前一章也看到，这“不能”不是一种辖制，拦阻了我们做真

正想做之事⸺� 顺服神。相反，我们极不愿意顺服神，乃至自己的不愿

意成了我们的辖制。外界无法禁锢我们的美善意志，我们的悖逆意志才

是囚笼。我们的心辖制我们，极力高举自我而不是顺服神。如果我们那

刚硬、悖逆、不顺服、死去的心有了任何信靠和珍爱耶稣的盼望，就会

有翻转生命的事发生（我们可以称之为新生），或听见坟墓之外发出的

赋予生命的呼召，或新的创造。事实上，新的生命正是神赐给我们信

心，在护理中使我们得救的另一个说法。

新生

论到神在使人归信上的护理，圣经里三处描述的第一处将它刻画为

“新生”。如果我们第一次出生（从母腹生出）时，一出生便处于灵性

死亡的状态，我们就是无望的，除非能够新生，经历神迹，用生命代替

死亡，看见代替瞎眼，温柔的顺服代替刚硬的悖逆。耶稣教导说，只有

经历新生才能看见神的国：

我实实在在地告诉你：人若不重生，就不能见神的国……
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从肉身生的，就是肉身；从灵生的，就是灵。我说，“你们必

须重生”，你不要以为希奇。风随着意思吹，你听见风的响

声，却不晓得从哪里来，往哪里去；凡从圣灵生的，也是如

此。（约3∶3、6—8）

耶稣说：“从肉身生的，就是肉身；从灵生的，就是灵。”我认为

他的意思是，我们第一次出生时并没有属灵的生命。我们的“灵性”是

死的。就帮助我们认识神和爱神而言，我们仿佛完全没有灵性一样。我

们只是“肉体”，因为我们没有能力与神建立关系，能以得救。肉体，

包括人类的大脑，也许是奇妙的。它能够制造计算机，寻找治疗疾病的

方法，并把陆行车送到火星。但它不能领会基督的美，也不能甘心乐意

地顺服神的话。从这个意义上说，我们都没有生命。

耶稣说：“叫人活着的乃是灵，肉体是无益的。”（约6∶63）神的

灵在新生中所做的工作正是赐予生命。所以当耶稣说，“从灵生的，就

是灵”（3∶6），他的意思是，“神的灵叫我们的灵活过来，使我们成

了活人”。我们就像从死亡中醒来一样，就近基督的真实与美善。

风随着意思吹

耶稣把圣灵在新生中的工作比作风的吹拂：“风随着意思吹，你听

见风的响声，却不晓得从哪里来，往哪里去；凡从圣灵生的，也是如

此。”（约3∶8）这里的关键是，这个新生不由我们掌控。“风随着他

的意思吹”，不是我们的意思。我之所以说“他”是因为耶稣并不是

把圣灵当作一件东西或一股力量，而是明确教导圣灵是一个位格（约

14∶15—18、26）。

《约翰福音》3章8节的重点是圣灵可以自由地将生命赐给他所拣选

的人。他不在我们的控制之下行动。我们既然已经死了，怎么能让他有

所行动呢？那些从圣灵生的人经历了生命的神迹，就像一个人处在湿热
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的环境中，一丝风也没有，突然，什么也没做，一股凉风就吹在脸颊

上；或者更好的是，仿佛一个双目失明之人正驻足在美丽的日光之下，

突然间，不知什么原因就能看见了。奇迹发生了，但你“却不晓得圣灵

从哪里来，往哪里去”。这就是圣灵赐予生命的自由。

命令我们做一件无法做到的事

假如你心想：“如果是圣灵使我们重生，那耶稣怎会命令我们重

生？”这个问题有两个答案。第一，每个人都应该热爱可爱之物，享受

令人愉快之物，欣赏令人钦佩之物，崇拜满有价值之物，顺服无限智慧

和良善的权柄，因为这是正确合宜之事。而事实是，即使没有归信，我

们讨厌做这些事也不能成为不做的借口。如果因为我喜欢高举自己胜过

高举神，因此不能爱神、与神相交、尊崇神、敬拜神、顺服神，我自然

需要付全部责任。我有责任做正确的事，哪怕我自私的偏好使我做不

了。这就是第一个理由：耶稣有绝对的权柄命令我成为一个正直的人，

哪怕我对错误事物的喜爱拦阻了我做对的事。或者换一种说法，耶稣告

诉我重生是正确的，即使这需要奇迹一般的护理才能实现。

第二个理由是，有一种命令可以创造出命令所要求的回应。我们需

要回答这样的问题：如果圣灵使我们重生，耶稣怎能命令我们重生？换

句话说，让一个死人把自己生出来不是毫无意义吗？或者回到新生的比

喻，送给未出生的孩子一本助产手册并无助益。孩子不能自己分娩，需

要有人接生。那么，命令一个未出生的婴儿出生有什么意义？

神赐与生命的呼召

答案就在圣经对神领人归信之护理的第二处描述：神的呼召。这里

的要点是，神的呼召可以直接创造出呼召的结果。这就解释了为什么呼

召孩子出生或呼召死人复活，并不是无稽之谈。站在死了四天的拉撒路

墓前，耶稣向我们示范了这一类呼召：
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（耶稣）说了这话，就大声呼叫说：“拉撒路出来！”那

死人就出来了，手脚裹着布，脸上包着手巾。（约11∶43—44）

从某种意义上说，命令死人从坟墓里出来完全没有意义，就像告诉

未出生的孩子按照出生手册的步骤行事一样没有意义。但如果呼召本身

包含了赋予死人生命的创造性力量，那么叫死人复活就不是毫无意义。

正如圣灵好似风一般随着自己的意思吹，赐人新生命，耶稣也随着自己

的意思发出命令，赐人生命。

使徒保罗认为，非信徒的处境与拉撒路相似。我们死了⸺� 或者看

起来像是睡着了。怎样叫醒熟睡的人？大声地命令他起来，让命令产生

顺服。对于我们从属灵死亡中复活，保罗的看法便是如此：

你这睡着的人当醒过来，

从死里复活，

基督就要光照你了。（弗5∶14）

死亡犹如睡着。叫这样一个“睡着的人从死里复活”多么无意义啊。

但这正是保罗所做的事，他在一座又一座城市传道，大声喊道：“你这睡

着的人当醒过来，从死里复活，睁开眼睛，基督就要光照你了！”

呼召中的呼召

我们知道保罗是这样想的，因为《哥林多前书》1章22至24节是一段

非常重要的、关涉神呼召的经文：

犹太人是要神迹，希腊人是求智慧；我们却是传钉十字架

的基督。在犹太人为绊脚石，在外邦人为愚拙，但在那蒙召

的，无论是犹太人、希腊人，基督总为神的能力，神的智慧。
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请注意，经文中有两种呼召。在23节保罗说：“我们传基督。”他

站在犹太人和外邦人面前传扬福音，宣告福音是神的大能，可以救一切

相信的人（罗1∶16）。他采用的正是呼召的语气。“你若口里认耶稣为

主，心里信神叫他从死里复活，就必得救。”（罗10∶9）所以“当信主

耶稣，你和你一家都必得救”（徒16∶31）。

保罗却说，人们通常会以嘲笑回应这个呼召。传讲基督“在犹太人

为绊脚石，在外邦人为愚拙”（林前1∶23）。他们听见保罗讲道的呼

召，却抵挡它。

但接下来却是令人惊叹的话。在听到保罗呼召的犹太人和外邦人

中，有一群人不把福音看作冒犯或愚拙，而是看作神的能力和智慧。他

们的眼睛看见了十字架的荣耀，心顺服了神的话。这些人是谁？是什

么造成了这种差异？保罗回答说：他们是“蒙召的”。“但在那蒙召

的，无论是犹太人、希腊人，基督总为神的能力，神的智慧。”（林前

1∶24）

换句话说，布道是一种外在的、普遍的号召。但同时还有另一种呼

召。第一种呼召不能创造所呼召的内容，第二种呼召却能。第一种呼

召是要让听者明白，他们有责任相信自己所听见的真理。第二种呼召

则创造了信心本身。这第二种呼召是有效的呼召。它创造出所命令的内

容，效果就和耶稣对拉撒路的呼召一样：“死人，活过来！”（参见约

11∶43）

创造得救信心的呼召

我们可以在《罗马书》8章28至30节中看到这种呼召和得救信心之间

的联系：

我们晓得万事都互相效力，叫爱神的人得益处，就是按他

旨意被召的人。因为他预先所知道的人，就预先定下效法他儿
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子的模样，使他儿子在许多弟兄中作长子。预先所定下的人又

召他们来，所召来的人又称他们为义，所称为义的人又叫他们

得荣耀。

请注意第30节，凡蒙召的人都是称义的人。圣经并没有说，只有一

些蒙召的人被称义。经文说：“所召来的人又称他们为义。”这暗示了

呼召的有效性是什么？答案是，呼召总是伴随着得救的信心。我们知道

这一点，因为在保罗的著作中，称义总是因为信且单单因为信。“我们

看定了，人称义是因着信，不在乎遵行律法。”（罗3∶28）“我们既

因信称义，就藉着我们的主耶稣基督得与神相和。”（罗5∶1）“既知

道人称义不是因行律法，乃是因信耶稣基督。”（加2∶16；参见3∶8、

24）。

因此，当保罗说“所召来的人又称他们为义”时，他暗示这呼召是

有效的，总是带来信心。这不是讲道时的普遍呼召，而是神那无法抵挡

的呼召，藏身在讲道之中，借着讲道发出，创造出所命令的事，使盲目

死亡的心活过来，看见并拥抱基督的十字架，以之为智慧和能力（林前

1∶24）。神的拯救性护理乃是全能而惊人的工作，对我们归信基督极其

重要，以至于早期的基督徒们几乎把“蒙召之人”作为基督徒的另一个

称谓（罗1∶7、24；林前1∶2、8—9；来9∶15；彼前2∶9，5∶10；彼后

1∶3；犹1节）。

新生也创造了得救的信心

我之前说过，在新约中，至少有三处经文描述了神的护理如何使与

基督无份的“死人”生发信心。我们已经查考其中两处：新生和神叫人

从死里复活的呼召。我们看到神的呼召和创造信心之间的联系。但我并

没有明确指出新生和信心的创造之间的关联。因此，让我们查看两个能

把这种关联讲清楚的段落吧。
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约翰在他的第一封信中说：“凡信耶稣是基督的，都是从神而

生。”（约壹5∶1）。（在希腊语和英语中）动词的时态很重要。“相

信”是现在时（πιστεύων），指的是我们对耶稣的持续信靠。“而生”

是完成时（γεγέννηται），指的是一个发生在过去、效果尚在持续中的动

作。这意味着新生带来了信心，而不是信心带来了新生。未出生的婴儿

没有选择出生，他出生乃是出于恩赐。死人并不满足因信而生的条件，

信心乃是重生带来的恩赐。如果我们相信，我们首先已经重生了，而不

是信了才重生。

我们在《约翰福音》1章11至13节中再次看到这一点：

他（耶稣）到自己的地方来，自己的人倒不接待他。凡接

待他的，就是信他名的人，他就赐他们权柄，作神的儿女。这

等人不是从血气生的，不是从情欲生的，也不是从人意生的，

乃是从神生的。

第12节告诉我们，那些被赋予权柄作神儿女的人，就是那些接受基

督、相信他的名之人。因此，成为神的孩子（一个生在神家中的人）与

信心相关。这句话没有说两者如何关联、谁是因谁是果，只是说它们相

互关联。如果你接受基督，相信他的名，你就是神的孩子。也就是说，

你重生了，永远属于神的家。因此，成为神的孩子与我们出于信心的

行为有关。接下来，第13节的内容表明了两者如何关联，揭示了何者为

因、何者为果：从神而生带来了信心，还是信心带来了新生？

在第13节中，重生首先不是与我们相信的行动有关，而是与神重生

我们的行动有关：“这等人不是从血气生的，不是从情欲生的，也不是

从人意生的，乃是从神生的。”第13节强调的内容清楚表明，重生不是

由普通的人类行动带来的，而是由神带来的。

约翰做出了三重努力，力图澄清这一点。他用了三个否定：（1）不
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是从血气；（2）不是从情欲；（3）不是从人意（字面上是男性，也就

是丈夫）。换言之，约翰重点强调说，成为神的家人与生于什么家庭无

关，包括犹太家庭。重生不在于你肉体的父母是谁。

“不是从血气”意味着重生不在乎两种血缘的结合。两个人结合不

能生出属神的孩子。“不是从情欲”意味着人作为单纯的人（肉体）不

能生出神的孩子。请记住，耶稣在《约翰福音》3章6节中说：“从肉身

生的，就是肉身。”这就是肉体所能生的。它不能生出属神的孩子，不

会带来新生。“不是从人意”的意思是说，无论丈夫多么圣洁，都不能

生出神的孩子。

新生由神决定，而不是人自己

除开这三个被否定的人类原因，剩下的原因就是神自己。第13节：

“这等人不是从血气生的，不是从情欲生的，也不是从人意生的，乃是

从神生的。”主宰人一切的乃是神。那些接受基督并相信他的名之人就

是从神生的，他们是重生的人。

因此，《约翰福音》1章12至13节强调新生是神的工作，不是人的

工作。那么约翰如何理解我们相信的行动和神重生我们的行动之间的关

系？是神重生我们带来了信心，还是我们的信心使神重生我们？新生命

带来信心吗？还是信心带来新生命？答案是明确的。这些经文（“不

是……不是……不是”）全部意在否认“从神生”与人的工作有关。不

是人，是神。神重生人，而不是人的信心决定了新生命的诞生。因此，

约翰在《约翰一书》5章1节中说：“凡信耶稣是基督的，都是从神而

生”⸺� 不是从血气生的，不是从情欲生的，也不是从人意生的。

 关于新生，更全面的讨论参见 John Piper, Finally Alive  : What Happens When 

We Are Born Again（Fearn Rosh-shire, UK : Christian Focus, 2009）。前面六段改编自

此书第117—118页。
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圣灵通过福音带来新生

在智慧的护理中，神借着基督的福音，使人重生，从而信基督。换

句话说，神希望我们的信心不仅来自新生的神迹，也从听见高举基督的

真理而来。当神的灵赐给我们新生命和新看见（约6∶63），他的目的是

让我们的灵魂看到基督是真正荣耀的主和救主，并以他为至宝。这意味

着圣灵借着那启示基督的道赋予人生命。他不会打开瞎眼之人的眼睛，

却不让他们看见任何东西。在传福音的时候，他把钉十字架的基督摆在

灵魂面前，并且开了瞎子的眼睛，使他可以看见。对此，彼得和雅各都

说得很清楚。例如，彼得说：

你们蒙了重生，不是由于能坏的种子，乃是由于不能坏的种

子，是藉着神活泼常存的道。因为：“凡有血气的，尽都如草，

他的美荣都像草上的花。草必枯干，花必凋谢；惟有主的道是永

存的。”所传给你们的福音就是这道。（彼前1∶23—25）

彼得说新生“藉着神活泼常存的道”成就，然后给“道”下了定

义：“所传给你们的福音就是这道。”福音包含什么？彼得刚刚才提

过：“他曾照自己的大怜悯，藉耶稣基督从死里复活，重生了我们，叫

我们有活泼的盼望。”（彼前1∶3）而且“知道你们得赎、脱去你们祖

宗所传流虚妄的行为，不是凭着能坏的金银等物，乃是凭着基督的宝

血”（彼前1∶18—19）。

这就是“福音”所包含的内容：基督被钉在十字架上，作罪人的赎

价，并从死里复活。当这福音被宣讲时，圣灵（在他的自由中，就像风

随着自己的意思吹一般）会带来新生。我们以新的眼光、新的顺服之

心，看见基督钉十字架又复活的真理和荣耀。在那一瞬间，圣灵和圣道

就创造了人的信心。
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因神的旨意重生

雅各这样说：

他按自己的旨意用真道生了我们，叫我们在他所造的万物

中，好像初熟的果子。（雅1∶18）

短语“生了我们”（άπεκύησεν）指分娩。“他按自己的旨意”

（与约1∶13相似）强调神是“生”的决定性原因：“他按自己的旨意

（βουληθεΐς）”，不是“我们的意思”行事。就像《彼得前书》1章23节

一样，这出于神的重生乃是“借着真理的道”⸺� 借着福音而成就（弗

1∶13；参见西1∶5）。

因此，当新约的作者们强调，唤醒信心的新生绝对出于神的护理

时，他们并不是说，这个巨大的、赋予生命的神迹是在人类行为之外发

生的。不传福音、不听福音、不信福音，就没有新生。得救的信心不但

靠着圣灵，也靠着听神的道。保罗苦口婆心地想把这一点讲清楚：

然而人未曾信他，怎能求他呢？未曾听见他，怎能信他

呢？没有传道的，怎能听见呢？若没有奉差遣，怎能传道

呢？……可见信道是从听道来的，听道是从基督的话来的。

（罗10∶14—15、17）

但是我们从《哥林多前书》1章22至24节看到，有许多人“听”了

之后产生的不是信心，而是嘲笑。所以听是必要的，但不是充分的。圣

灵随着己意所做的荣耀工作，必须首先赐予人生命或新生，人听到福音

的时候，基督才会显为真实和荣耀。如此，神就在他对罪恶子民的怜悯

中，带来得救的信心。
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一个新创造

我之前说过，在新约中，至少有三处经文描述了神的护理如何使与

基督无份的“死人”生发信心。我们已经看到其中两处：新生和神的神

圣呼召。两者都在灵性死亡之中创造了生命。在赋予生命的过程中，两

者都带来了得救的信心。除此之外，圣经还用归信来描述我们成为新造

之人的过程。

在《哥林多后书》4章4至6节，保罗把忽视这新创造之神迹的人描绘

成瞎子⸺� 不是看不见物质世界，而是看不见基督的荣耀。这种失明是

神赐给我们生命之前，我们所有人所处的死亡状态的一部分。但是这第

三处描述⸺� 神在其护理之中带领他的子民信靠神，并不是关于新生或

蒙召而出死入生的图画，而是关于新创造的行动，神用全能的话语说：

“要有光！”

此等不信之人被这世界的神（撒但）弄瞎了心眼，不叫基

督荣耀福音的光照着他们。基督本是神的像。我们原不是传自

己，乃是传基督耶稣为主，并且自己因耶稣作你们的仆人。那

吩咐光从黑暗里照出来的神，已经照在我们心里，叫我们得知

神荣耀的光显在耶稣基督的面上。（林后4∶4—6）

请注意第4节和第6节之间的相似之处：

第4节：基督荣耀福音的光 基督本是神的像

第6节：得知神荣耀的光 显在耶稣基督的面上

在第4节中，人看不见光。在第6节中，神胜过了人的瞎眼，再次

以起初在《创世纪》1章中的方式创造了光，即“吩咐光从黑暗里照出

来”。他“照在我们心里，叫我们得知神荣耀的光显在耶稣基督的面
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上”。因此，在这段经文中，归信基督的画面是一个新创造的画面（参

见林后5∶17；加6∶15；弗4∶24；西3∶10）。

我们必须看见什么才能相信并得救？

论到神如何把我们从死亡和不信的瞎眼之中，带到生命和信心之

中，《哥林多后书》4章4至6节无疑是最重要的陈述之一。在新造的神

迹成就之前，我们的根本问题在于无法将基督视为神的美好形象。我们

碰巧在圣经或讲道中看见基督时，可能会把他看作一个神话人物或有趣

的历史人物；或以他为冒犯、愚拙、令人厌烦；或以为他的事迹无关紧

要。他并没有在我们心中闪耀出神无限宝贵的美好。但如果我们要相信

和接受基督，这是我们必须看到的。这也是神在使人信基督的时候，借

着怜悯人的护理所创造的东西。

全然依赖那创造信心的护理

我们所关注的问题是，神的护理如何使他的子民信靠基督？在这一

章中，我们查看了三处圣经，认识到这种护理与我们和基督无份、落在

“死亡”中的境况有关。在新生中，神赐给从前没有属灵生命的人生命

（约3∶6—8）。在神的呼召中，他唤醒了死人，使人看见钉十字架的基

督是神的智慧和大能（林前1∶24）。在新创造里，神胜过了我们灵里的

眼瞎，使那照亮神荣耀的光，照在基督的面上（林后4∶6）。

在每一处，问题的答案都是：神的护理为他的子民做了他们不能凭

自己做的事，使他们相信了基督。我们不能使自己出生，不能使自己复

活，不能创造自己。这些都是神圣的神迹，必须由神为了我们而行，并

且行在我们身上。我们全然依赖神的恩典⸺� 他使我们活过来，活在属

灵的现实中，使我们看见基督的荣耀，在得救的信心之中就近他。或者

我们可以说，得救的信心是出于护理的恩赐。这就是我们将在下一章中

看到的内容。
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第三十六章  

得救的信心是神护理的恩赐

在前一章的结语中，我们注意到神要确保他的子民在基督里得救，

乃是借着（1）使他们重生（彼前1∶3），（2）召他们出黑暗进入他奇

妙的光明（彼前2∶9），（3）在他们心中创造光，使他们在福音中看见

耶稣基督的真理和荣耀（林后4∶6）。他这样做是“借着……神的道”

（彼前1∶23；参见雅1∶18），因此，即使得救信心的决定性原因是神慈

爱的护理，这种信心也离不开人传讲和聆听福音（罗10∶17）。

悔改和信心是出于护理的恩赐

我在前一章结尾说过，这个结论的另一种表达方式是，得救信心

是护理的恩赐。现在我要补充一点，悔改⸺� 心意更新（μετάνοια）也

是如此。所谓心意更新，包括了信心（徒19∶4）、悔罪（林后7∶9）

和生命的改变，福音书称之为“配得上悔改的果子”（3∶8，作者的翻

译）。信心和悔改是神白白的恩赐。我们没有赚得信心和悔改，不配得

着它们，也没有依靠自己的决心最终成就它们。这就是说，从信主的第

一天起，我们每天早晨醒来，都应该满心感谢神，因为我们信了耶稣。

保罗便为众教会的信心而感谢神（西1∶3—4），众教会也应该感谢神。
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取之不尽的经文

以下是圣经的证据，证明信心和悔改是神的恩赐。这意味着在我们

归信的那一刻，我们信心的决定性原因是神，不是我们自己。《以弗所

书》2章4至10节说得很清楚：

然而神既有丰富的怜悯，因他爱我们的大爱，当我们死在

过犯中的时候，便叫我们与基督一同活过来（你们得救是本乎

恩）。他又叫我们与基督耶稣一同复活，一同坐在天上，要将

他极丰富的恩典，就是他在基督耶稣里向我们所施的恩慈，显

明给后来的世代看。你们得救是本乎恩，也因着信；这并不是

出于自己，乃是神所赐的；也不是出于行为，免得有人自夸。

我们原是他的工作，在基督耶稣里造成的，为要叫我们行善，

就是神所预备叫我们行的。

这段经文极其丰富。保罗表达了许多内容。神带来的救恩有这样的

目的：“（神）要将他极丰富的恩典，就是他在基督耶稣里向我们所施

的恩慈，显明给后来的世代看。”（2∶7）简直难以置信！让我们仔细

想一想。有限的人需要永生，才能发现和享受基督那无限丰富的恩典。

这就是神为他的子民所计划的：随着基督那无限的丰富越来越多地在我

们面前敞开，我们也要享受那不断加增的福乐⸺� 直到永远！

他使我们与基督一同活过来

神怎样确保他的百姓经历这样的未来呢？保罗给出的关键答案是

“当我们死在过犯中的时候……（他）便叫我们与基督一同活过来”

（弗2∶5）。然后，他补充说“他又叫我们与基督耶稣一同复活，一同

坐在天上”（2∶6）。不过保罗补充这话之前，做了一件很不寻常的事

（对他来说并非没有先例，但很不寻常）⸺� 他打断了这句话，加了一
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句评论，然后才继续。保罗说，当我们死在过犯之中，神让我们与基督

一同活过来，然后就打断这句话说：“你们得救是本乎恩。”然后又接

着前面的话说：“又叫我们与基督耶稣一同复活。”为什么？

恩典所不可或缺的东西

我认为，保罗在说“当我们死的时候……（他）使我们活过来”之

时，插入“你们得救是本乎恩”，是想让我们看到恩典中不可或缺的东

西，他所使用的术语也在表明这一点。他想让我们看到恩典真是神白白赐

下的，不是由我们赚得的。所以在说到我们已经死了的时候，他插入这句

话，以澄清这一点。神让我们活过来，这是恩典。死人不会自己活过来。

对于属灵的复活，死人的贡献只有死亡本身，他们对自己基督里新生命

的贡献不超过0.01％。这就是保罗在这里插入这句话，希望我们所认识的

“恩典”。如果我借着死亡在属灵上复活了，恩典就不再是恩典。

这对我们来说非常重要，因为我们正在回答这样一个问题：神如何

确保那有罪的、死在罪恶过犯中的百姓得着信心？保罗在8至9节回答了

这个问题。关键要看到，他现在重复了第5节所插入的句子，“你们得救

是本乎恩”。保罗在第5节阐明了恩典是多么彻底，现在又借此描述我们

如何得到信心：“你们得救是本乎恩，也因着信。”保罗在第5节首先澄

清恩典的根本含义，避免了我们误以为第8节中“因着信”的意思是我们

因为自己的信心，从属灵的死亡中复活。

本乎恩，因着信

《以弗所书》2章8节的“因着信”意味着神借着成就人的信心，使

我们从死里复活（即他救了我们）。死人的信心并非源于他们自己。神

使死人复活，信心也是他所行神迹的一部分。这事如何发生？第8节剩

下的内容给出了答案：“这并不是出于自己，乃是神所赐的。”当保罗

说“这并不是出于自己”时，“这”指的是什么？当保罗说“（它）
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乃是神所赐的”时，“它”指的是什么？在第8节的希腊文中，恩典

（χάριτί）和信心（πίστεως）这两个词都是阴性的：“因着恩典，你们藉

着信心得救。”但“这”是中性的，而且希腊文中并没有“它”字。从

字面上看，经文的意思是：“这不是出于你，而是神的恩典。”

通常在新约希腊文中，代词与先行词在词性上一致。但“这”是中性

的，而“恩典”和“信心”是阴性的。那么，“这”指的是什么？“不是

从你来的，乃是神的恩典”是什么意思？对此我有两种可能的解释。

首 先 ，我 认 为 中 性 的“ 这 ”可 能 取 自 中 性 的“ 恩 典 ”这 个 词

（δῶρον）。这在希腊文中并不罕见。它被称为“形态同化”（attraction）。

也就是说，代词的词性向前靠拢，并与谓语一致（“这是……神的恩

赐”），而不是与先行词“恩典和信心”一致。

第二，我认为“这”可能指恩典和信心一起构成了神整体行动的一

部分⸺� “因信而蒙恩得救”。“这”指一个整体的行动。神使人出死

入生的拯救行动，乃是本乎恩，因着信，“不是从你来的”，而是“神

的恩典”。

复活，得救，受造

《以弗所书》2章10节证实了我们的想法，因为保罗称复活（2∶5）

和得救（2∶8）的人是“（神）的工作，在基督耶稣里造成的”。把复

活、得救、新造之人称为神的工作，强调了神才是做成这一切的原因，

人并无任何功劳。

这段经文中三次强调，在归信中起决定性作用的是神，而不是人。

（1）当我们死在过犯之中，神叫我们与基督一同复活，一同坐在天上

（2∶5—6）。（2）我们得救是“本乎恩……因着信”，整个过程，包

括生发信心，都不是出于我们，乃是神的恩典（2∶8）。（3）我们是神

的工作，在基督耶稣里造成的，为要叫我们行善（2∶10）。复活不是出

于我们自己；因信得救不是出于我们自己；受造不是出于我们自己；这
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就是恩典的含义。我们不配神的恩典，也不是恩典发动的原因。因此，

正如保罗在第9节中所说，在我们的复活（2∶5）、得救（2∶8）或新造

（2∶10）中，我们并没有贡献什么不可或缺的东西，因此没有可夸的。

我们是在复活、得救和受造之后，才有了真正的开始。神使我们复活，

拯救和新造了我们，是为了叫我们“行善”（2∶10）。

两种恩赐：信心和苦难

尽管《以弗所书》2章4至10节是一段关键的经文，说明我们得着得

救的信心乃是因为神护理中赐下的恩赐，但这并不是圣经唯一教导这种

观点的经文。例如，保罗在《腓立比书》1章27至30节中说，神赐给我们

两大恩赐：信心和苦难。

知道你们同有一个心志，站立得稳，为所信的福音齐心努

力。凡事不怕敌人的惊吓，这是证明他们沉沦，你们得救，都

是出于神。因为你们蒙恩，不但得以信服基督，并要为他受

苦。你们的争战，就与你们在我身上从前所看见、现在所听见

的一样。

单单29节就可以说明我所强调的观点。它的字面意思是：“这是因

为基督而赐给你们的，好叫你们相信他。”信心是神的恩赐，但是我

们不要单独看29节。注意29节以“因为”开始，为前面的内容提供了依

据。也就是说，保罗令人吃惊地宣称，腓立比人面对抵挡福音的人，齐

心而无畏的立场是一个清晰的标记⸺� “证明他们沉沦，你们得救，都

是出于神”。

从神来的标记

为什么他们为了福音无所畏惧、团结勇敢的态度乃是“从神而来的
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标记”？这就是《腓立比书》1章29节回答的问题：他们站立得住，勇敢

无畏，为福音齐心努力是出于神，因为神给了腓立比人两份礼物：信心

和苦难。他们的信心赋予他们合一和无畏，叫他们可以在敌人面前忍受

苦难。信心和苦难都是神的恩赐，于是解释了为什么面对抵挡时表现出

齐心的勇气，乃是出于神的记号。

我在这里强调上下文，因为我想让大家明白我们并不是在玩学术游

戏，争辩救赎的信心到底是否出于神的恩赐。对保罗来说，这个真理不是

无足轻重的，也不是与现实生活无关的。他希望腓立比人看到神如何在他

们的苦难中做工。他解释道，在他们的苦难中，神为了他们，也为了抵挡

他们的人，创造了一个标记⸺� “一个出于神的……标记”。如果我们

忽视或拒绝相信我们的信心是神赐予的礼物，就永远不会正确理解这个标

记。在神的护理中，他要确保自己的子民接受救赎信心的恩赐。

你们得以在基督耶稣里乃是出于神

在我们开始谈悔改的恩赐之前，可以简单地查考另一段经文，进一

步强化神赐给他的子民信心这一事实。在《哥林多前书》第1章中，保罗

急切地向我们展示了自夸或以他人夸口的危险。神这样拯救他的百姓：

“使一切有血气的，在神面前一个也不能自夸。”（林前1∶29）神实现

这事的方法之一就是拣选似乎最不可能得救的人，使他们得救：

神却拣选了世上愚拙的，叫有智慧的羞愧；又拣选了世上

软弱的，叫那强壮的羞愧。神也拣选了世上卑贱的，被人厌恶

的，以及那无有的，为要废掉那有的。（林前1∶27—28）

但神一旦拣选了他的子民，他们接下来如何与基督联合，使基督成

为他们的义，成为他们称义的基础呢？答案是，神自己承担了确保他的

子民与基督联合的全部责任。保罗是这样说的：
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但你们得在基督耶稣里是本乎神（ἐξαὐτοῦ），神又使他成

为我们的智慧、公义、圣洁、救赎。如经上所记：“夸口的，

当指着主夸口。”（林前1∶30—31）

神叫我们凡事唯独指着主夸口，不要自夸。他不仅确保基督是我们

的智慧、公义、圣洁、救赎，也确保我们知道如何与基督联合，使他能

成为我们的一切。他使我们确知，是神自己赐给了我们与基督的联合。

我们得以在基督里是“本乎神”。这不是我们做的。我们不能使自己与

基督联合。

可以肯定的是，神借着信心使我们与基督联合，正如我们在《腓立

比书》3章9节中所看到的，我们“得以在他（基督）里面，不是有自己

因律法而得的义，乃是有信基督的义”。但保罗说，要除去一切自夸，

单指着主夸口，所强调的就是因信与基督的联合“本乎神”，不是出于

你们。因信而行的是你们，但使你们与基督联合并因信而行的乃是神。

神也许会赐下悔改

我 们 现 在 来 谈 神 所 赐 的 悔 改 。 不 单 信 心 自 始 至 终 出 于 神 白 白

的 恩 赐 ， 悔 改 也 是 。 我 在 本 章 前 文 说 过 ， 悔 改 是 指 思 想 的 改 变

（μετάνοια），包括信心（徒19∶4），悔罪（林后7∶9）和生命改变⸺� 

结出“配得上悔改的果子”（太3∶8，作者的翻译）。所以神不可能单

单赐下信心而不赐人悔改，反之亦然。两者是并存的。

尽管如此，我们还是可以借着查看保罗如何教导我们“悔改是神的

恩赐”而得着实际的帮助。这个教导包含在保罗写给提摩太的教牧书信

中，涉及如何服侍那些落入魔鬼的网罗、需要从魔鬼的辖制中得解救的

人。保罗最低的盼望，或者我们对所爱之人报有的希望，就是神可能会

使人悔改：
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然而主的仆人不可争竞；只要温温和和地待众人，善于教

导，存心忍耐，用温柔劝戒那抵挡的人，或者神给他们悔改的

心，可以明白真道，叫他们这已经被魔鬼任意掳去的，可以醒

悟，脱离他的网罗。（提后2∶24—26）

“或者神给他们悔改的心。”神可能会赐给他们悔改的心，也可能

不会。神是自由的，他不欠任何人悔改的恩赐。如果我们的罪使我们偏

离真理，失去理智，被魔鬼引诱，被掳去，爱魔鬼所爱，神没有义务借

着悔改拯救我们。出于怜悯，神可能会这么做，但无人有权利要求神这

样做。这是恩典，全凭怜悯。

真理是不可或缺的，神是决定性的

但这恩赐离不开忠心教导。任何一个想被神使用⸺� 带领人悔改的

人，都需要注意这段经文，因为保罗很清楚地说，我们如何教导人实在

很重要。神使用教导的内容和教导者的品格来使人悔改。因此保罗说，

我们“不可争竞，只要温温和和地待众人”。我们必须以技巧和耐心来

教导人，用温柔劝戒那抵挡的人（提后2∶24—25）。为什么？因为借着

这样的手段，“或者神给他们悔改的心”。

对于那些意识到第26节所描述的景况有多么可怕的人（陷入魔鬼的

网罗，灵性昏昧，被掳去随着魔鬼的意思行），保罗在第25节中的应许

给了人无限的希望，远比教导人必须自己最终地、决定性地悔改以脱离

辖制更加安慰人。神也许会使人悔改。这是我们的盼望，也是我们恒切

祷告的理由。正如保罗所说：“我心里所愿的，向神所求的，是要以色

列人得救。”（罗10∶1）

神愿所有人得救

也许你听出来，“或者神给他们悔改的心，可以明白真道”是在
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呼应《提摩太前书》2章4节中保罗所说，“他（神）愿意万人得救，明

白真道”（提前2∶4），以及神“使人悔改，明白真道”的恩典。请注

意神的意愿⸺� 愿意人“得救，明白真道”（εἰς ἐπίγνωσιν ἀληθείας；

提前2∶4），以及神的恩典⸺� “使人悔改，明白真道（εἰς ἐπίγνωσιν 

ἀληθείας）”。

为什么这个平行非常重要？因为很多人引用《提摩太前书》2章4

节（神……愿意万人得救”）来说明，神不可能只拣选一些人悔改得

救。但这正是《提摩太后书》2章25节所说的⸺� “或者神给他们悔改的

心”。神只使一些人悔改。这两处经文在措辞上相似，表明保罗可能在

以此回应那些片面引用《提摩太前书》2章4节的人，因为他们认为，神

不会只拣选某一些人悔改。

他可能会这样说：神愿意（θέλει）所有人得救（提前2∶4）不假，

但这意愿并没有上升到对所有人都采取决定性行动的水平。从某种意义

上讲，神可以有自己的意愿，但却选择不照这些意愿行事。在某一层

面，神愿意所有人得救；但在另一层面，他只让一些人悔改得救。

神在《以西结书》《申命记》和《耶利米哀歌》中表达了另一

层意愿

这样看待“神愿意所有人得救”，同样有助于理解《以西结书》18

章32节和33章11节：

主耶和华说，我不喜悦任何人死，所以你要回转，活

着……主耶和华说，我指着我的永生起誓，我不喜悦恶人死

亡，惟愿恶人转离他的道而活；回转，转离你的恶行，以色列

家啊，你为何死呢？（作者的翻译）

神不喜悦恶人死亡。然而，我们在《申命记》28章63节读到，神预
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见了他对有罪百姓的审判：“先前耶和华怎样喜悦善待你们，使你们众

多，也要照样喜悦毁灭你们，使你们灭亡。”（申28∶63）

我认为，面对神的复杂性，我们应当谦卑下来，而不是指责圣经有

矛盾。这些经文告诉我们，在某种意义上或某种层面上，神不喜欢恶人

死亡，而是喜悦他们得救；在另一种意义上，或在另一层面上，神又确

实喜悦他们灭亡。神不会讨厌自己智慧而公义地审判恶人。事实上，有

一天，他将聚集天上的会众，让他们因为审判恶人的日子临到而欢呼喜

乐（启18∶20；参见诗48∶11，58∶10，96∶11—13；启19∶1—3）。

因此，我从这些经文中知道，在神的心中有一种真实的倾向，愿意赦

免那些犯罪抵挡神国的人。但神的动机很复杂。并不是每个真实的因素，

都能发展到使神做出有效选择的程度。在神伟大而神秘的心灵中有着各种

真实的意愿和盼望，告诉我们关于神属性的各种真理。然而并不是神所有

的意愿都支配着他的行动。他的智慧深不可测，他的计划是普通人凭自己

的思考永远无法识透的（罗11∶33—36；林前2∶9）。神心中的感情之所以

具有这样的性质、强度和比例，乃因神圣而公正的理由。

这些经文（结18∶32，33∶11；提前2∶4）告诉我们，神爱这个世

界，他有真实的怜悯，愿意万人得救。但这并不违背或否定我们在这一

章中所看到的内容⸺� 得救信心是出于恩典的礼物，神在创立世界以

先，就决定了要赦免哪些抵挡他国度的人。

这不是神的“神格分裂”。耶利米在《耶利米哀歌》3章32至33节中

谈到神的心：

主虽使人忧愁，

还要照他诸般的慈爱发怜悯。

 John Piper在The Pleasures of God  （Colorado Springs, CO : Multnomah, 

2012），第130—33页中对《以西结书》18章32节和33章11节做了更充分的论述。
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因他并不甘心使人受苦，使人忧愁。

在这里，我们看到“（神）不甘心”使人受苦，而另一方面，他却

使人忧愁。同样地，神的心愿意所有人得救，同时却只让一些人悔改。

外来假设的危险

这个例子很好地说明了当我们把外来的假设带入圣经，而不是让圣

经告诉我们该假设什么时，会发生怎样的事。如果我们假设圣经教导：

如果神愿意万人得救，就应该使所有人都悔改，就会误解圣经。圣经中

没有这样的教导，它也不合逻辑。相反，保罗很清楚地说“或者神给他

们悔改的心”（提后2∶25），以此保护我们，使我们不至于作出这样的

假设。

丰富的怜悯、伟大的爱、拯救的恩典

我从这一章得出结论：信心和悔改都是神白白的恩赐。因为我们的

罪，神并不亏欠任何人，但他满有怜悯、恩典和慈爱，把这信心和悔改

赐给了许多人。我用了“怜悯”“恩典”“慈爱”等词，因为保罗用这

些词来描述神使人从死里复活，赐人信心的恩赐。他在《以弗所书》2章

4至5节说：“神既有丰富的怜悯，因他爱我们的大爱，当我们死在过犯

中的时候，便叫我们与基督一同活过来（你们得救是本乎恩）。”有些

人⸺� 并非所有的人⸺� 因为神丰富的怜悯、大爱和救赎的恩典，而与

基督一同活过来。

阿民念派如何看待先在恩典

在结束这一章之前，有一个关于神恩典的关键问题需要处理。我们

在前一段中已经清楚说明，《以弗所书》2章4至5节所提到的丰富怜悯、

大爱和救赎恩典，乃是赐给那些“与基督一同活过来”的人，并不是赐

550



第三十六章   得救的信心是神护理的恩赐

493

给所有人。如果神的怜悯、爱和恩典使所有人都活过来，那么所有人都

会“与基督耶稣一同……坐在天上”（弗2∶6）。所有人都会得救。没

有人会在神的忿怒之下灭亡。但保罗没有教导说，神会使每个人都活过

来。在《以弗所书》5章6节，他说：“神的忿怒必临到那悖逆之子。”

但我认为，有一种对神恩典常见的错误看法，对教会和基督的使

命有害。我认为这个问题非常重要，因为它影响广泛，而且其中包含

一种反对保罗的倾向⸺� 保罗希望在我们归信的事上除去一切自夸。

我所指的，就是历史上阿民念派和卫斯理派神学家使用“先在恩典”

（Prevenient Grace）一词的方式。我不认为一个人是对是错取决于他身

上的神学标签。在这个议题上，我使用这些术语只是为了方便理解先在

恩典。我们是对是错并不取决于我们的标签，而是取决于我们的观点是

否符合圣经的教导。

“先在恩典”是一个很好的术语。“Prevenient”的意思就是“先

于……”。它指的是神的恩典必须先于得救的信心。因为人被罪恶玷污

和奴役，若没有神的干预，无人会得救。到目前为止，我完全同意。这

样的恩典是得救信心所必需的。

分歧之处在于，这种神圣的恩典在人心中所起的作用，以及它与个

人意志之间的关系。从《以弗所书》2章4至10节中可以看出，为什么这

个问题很重要，因为它正是保罗所说的事：“你们得救是本乎恩……这

并不是出于自己，乃是神所赐的。”（弗2∶8）

阿民念派所理解的先在恩典

历史上的阿民念派怎么解释先在恩典？为了公平起见，我将引用一

位受人尊敬的、自称是历史上阿民念派的神学家自己的话来回答这个问

 Roger Olson, Arminian Theology : Myths and Realities  (Downers Grove, IL :  

IVP Academic, 2006).
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题。论到先在恩典，罗杰·奥尔森（Roger Olson）说：

如果有人带着悔改和信心来到基督面前，那只是因为神的

“先在恩典”使他们能够这样做。

阿民念派一直坚持救赎的主动权属于神。这就是所谓的

“先在恩典”，它使人得救，但人可以抗拒。

（卫斯理）肯定了原罪，包括使我们在属灵上无助的全然

败坏。但他也肯定了神的普遍恩赐，即帮助人恢复自由意志的

先在恩典或说使人得胜的恩典。

经典的阿民念神学……把罪人以悔改和信心回应福音的能

力归因于先在恩典⸺� 神所启示的、使人信服的、呼召的、使

人产生行动的圣灵大能……使罪人能够自由地选择接受（或拒

绝）恩典。

在阿民念神学中，重生先于归信，但那是部分重生，不是

完全重生。那是一种唤醒和激励人的力量，但并不是不可抗

拒……（先在恩典）是神强大的吸引与说服人的大能，它实际

上赋予了人选择得救或不得救的自由意志。

圣经指向不同的方向

问题是，这样理解恩典如何使我们产生信心，是否符合圣经。我认

为不符合。我认为前一章的内容，特别是《以弗所书》2章4至10节，证

 Roger Olson, Against Calvinism (Grand Rapids, MI : Zondervan, 2011), 66.

 Olson, Against Calvinism, 169.

 Olson, Against Calvinism, 129.

 Olson, Against Calvinism , 67. 澄清一下：在阿民念派的观点中，先在恩典所赋

予的能力，就是相信或不相信的能力。

 Olson, Against Calvinism, 171.
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明了这种理解的错误。我们已经看到，还将在下一章中继续看到，神的

恩典不仅仅使我们“部分重生”（奥尔森的术语），然后停下来，让我

们来做出最终的自我决定。后一个术语（译者注：指“自我决定”）是

我发明的，不是奥尔森的术语，但我认为它是公平而有启发性的。当奥

尔森说先在恩典“使罪人能够自由地选择接受（或拒绝）救赎的恩典”

时，他的意思是，在归信那一刻，神并没有决定性地左右这最后的行

动。那一刻，我们最终是自决的。我所说的“最终”，只是指在我们的

自我决定意志之外，没有任何东西能够决定性地影响我们在归信的时刻

是否相信⸺� 也就是说，是否存在救赎信心，完全由我们决定。

我试图根据圣经说明，神在我们的归信中做的，不单单是使我们有

了信与不信的意志。我之前的观点是，神胜过了我们所有的抵挡，打开

了我们心中的眼睛，使我们看到基督如此真实、如此美丽、如此令人信

服，以至我们乐意接受基督作为我们的主和救主，以他为至宝。

问题是，论到神的恩典如何赐给我们得救信心，哪一个是圣经的观

点？神的恩典是否让我们“自由地选择接受（或拒绝）救赎的恩典”？

也就是说，在我们归信的过程中，神的恩典是否使我们具有最终的自决

权？还是说它克服了我们所有的悖逆和瞎眼，使我们被基督的美丽所吸

引，领受真理？

四个挡路的动词

我认为我们已经看到，整本圣经与历史上的阿民念派对恩典在归信

中仅发挥有限效果的教导背道而驰。但更重要的是，我们现在所关注的

《以弗所书》2章与阿民念派的观点不符。保罗在4至5节说，“然而神既

有丰富的怜悯，因他爱我们的大爱，当我们死在过犯中的时候……”，

然后用了四个动词来描述神因为这大爱而做的事。

首先，他“使我们与基督一同活过来”（2∶5）。使我们“活过

来”⸺� 这就是他为灵里死亡的罪人所做的。他让他们活过来。但要注
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意，这种活过来并不是部分重生，好像目的是要给人某种生命，使得

有些活过来的人得着信心，进入天堂，有些活过来的人得不着信心，

至终到了地狱。并非如此。他说的是“（他）使我们与基督一同活过

来”⸺� 这不是复活一半，让人在地狱的边缘徘徊，按照自己的选择决

定活着或死去。保罗心里没有这样的想法。“与基督一同活过来”就是

拥有像他一样的生命⸺� 永生。

然后是第二个动词“（已经）得救”：“你们得救是本乎恩。”

（2∶5）“已经得救”并不意味着“从罪中得到足够的自由，使你可以选

择是活着还是死亡”。这个动词及其时态都指的是一项由恩典决定的伟大

工作。正如我们所见，那就是从死里复活（2∶5），在基督里成为新造的

人（2∶10）。这些话并不表示我们已经部分的重生，仍然可以选择不信。

我们刚刚已经提到第三个动词“复活”：神“叫我们与基督一同复

活”（2∶6）。这里只是加强了动词的含义，变成了“使……与基督一

同复活”。与基督一同复活，指的是在他复活时与他联合。基督复活的

荣耀意义在于他永远不会再死。“基督既从死里复活，就不再死，死也

不再作他的主了。”（罗6∶9）这就是说，我们已经决定性地与他同享

复活（西3∶1—3）。

最后，保罗使用的第四个动词是“坐”：“使我们与他同坐。”

（弗2∶6）神“在基督耶稣里，使我们与他一同坐在天上”。在《以弗

所书》2章5节和8节中，神全能的恩典并没有只让他的子民徘徊在信与不

信、地狱与天堂之间，似乎无法脱离罪。这不是保罗的教导。当神以恩

典使人得救之时，他就使人与基督一同活过来，使人与基督一同从死里

复活，与基督一同坐在天上。神没有给我们选择灭亡的自由。他赐给我

们一个永远的家⸺� 与基督一同坐在天上。

若不是被圣灵感动，没有人能说耶稣是主

我们可以引用其他经文来证明同样的观点，即当神改变他的选民

555



第三十六章   得救的信心是神护理的恩赐

497

时，他决定性地、永久地改变了这个人。我再讲一处经文。我之所以选

择这段经文，因为经文中有着某种关联，可以很清楚地说明这一点。我

想到的是《哥林多前书》12章3节：

所以我告诉你们：被神的灵感动的，没有说耶稣是可咒诅

的；若不是被圣灵感动的，也没有能说耶稣是主的。

“若不是被圣灵感动的，也没有能说耶稣是主的。”当然，关键是

没有人能发自内心地说出这些话。魔鬼可以说“耶稣是主”。例如，在

《马可福音》1章24节中，污灵在耶稣面前喊叫说：“我知道你是谁，乃

是神的圣者。”保罗的观点是，如果没有圣灵的工作，人就不可能真正

相信基督是生命的主。

但假设有人说：“保罗的意思不是说，圣灵的影响在人归信之际是

决定性的。他的意思并不是说圣灵能胜过人意志中的一切拦阻，有效地

把人带到得救的信心之中。相反，他的意思是圣灵的先在恩典对每一次

归信来说都是必要的，但并没有确保任何一次特定的归信。保罗只是

说，圣灵消除了人对耶稣的主权那罪恶十足的抵挡，使人现在可以自由

地决定信心的程度，选择是否归信。圣灵对每个人都这样做。”

保罗也这么想吗？他是这个意思吗？

不！这不是保罗的教导。通过比较《哥林多前书》12章3节的两句

经文，我们就可以看出这并不是真的。在前半句（12∶3a），保罗说：

“被神的灵感动的，没有说耶稣是可咒诅的。”在后半句（12∶3b），

他说：“若不是被圣灵感动的，也没有能说耶稣是主的。”所以，关

于“在圣灵里”⸺� 或者更清楚地翻译成“借着圣灵”，保罗描绘了

两个例子。在第一个例子中，他说，如果那个人是借着圣灵说话（ἐν 

 从《约翰福音》3章21节可以看到“in”的类似用法：“要显明他所行的是靠神而行。”
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πνεύματι），就不可能说“耶稣是被咒诅的”。在第二个例子中，他说

一个人只有借着圣灵（ἐν πνεύματι）才能说“耶稣是主”。两个例子都

使用了相同的短语：“借着圣灵。”（ἐν πνεύματι）

思考一下这两句话使用同一个短语⸺� “借着圣灵”⸺� 的含义。

在第一个例子中（12∶3a），“借着圣灵”表明一个决定性的、有效的

影响。也就是说，在这种影响下，一个人不会说（并且发自内心地认

为）“耶稣是被咒诅的”。所以在保罗的思想中，“借着圣灵”指的是

借着圣灵决定性的、有效的工作。“借着圣灵”说话，并不意味着圣灵

给了我们自由，可以咒骂耶稣，也可以信靠他。保罗的心中并没有这样

一个先在恩典的概念：它带你离开罪和不信，又使你能自主地称耶稣是

受咒诅的。

因此，把“借着圣灵”的意思理解成与后半句截然不同，并没有什

么根据。当保罗说“若不是被圣灵感动的，也没有能说耶稣是主的”，

他是在使用同样的措辞，意思也相同：借着圣灵说话，就是在圣灵的决

定性影响下说话。这就是这个短语在这节经文前半句中的意思，我们没

有理由认为，它在后半句中就没有这个意思。

因此，保罗并没有教导：神的恩典不能绝对有效地使他的子民生发

在耶稣里得救的信心，而只能把所有的人带到可以选择咒诅耶稣或祝福

耶稣的地步。

我的观点与阿民念派观点之间的区别

因此，我的观点和历史上的阿民念神学不同，但是区别不在于一方

相信全然败坏，另一方不相信；也不在于一方相信恩典必须先于信心，

另一方不相信。不同之处反而在于：我在圣经中看到的是，神的救恩不

仅恢复了一种可以接受或拒绝基督的自由意志，更使我们睁开了双眼，

让我们看到耶稣那令人信服的真理、美好和尊贵，使我们无法抗拒他，

所以欣然接受他为我们的主和救主，以他为至宝。神使我们生发得救的
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信心，好叫我们在得着耶稣这件事上，将一切荣耀归给他。

转向永恒的过去

随着本章的结束，一个问题摆在我们面前。如果神做了这么多无

条件的救赎之工，就像我们所见的一样（新生、新创造、出死入生的

呼召、信心的恩典、悔改的恩典），那么他是什么时候决定这样做的

呢？神为我们所做的这些事，无论如何都不依赖于我们的主动性。神

还有其他的恩典行动则依赖于我们的反应（例如，《雅各书》4章6节：

“但他赐更多的恩典，所以经上说：‘神阻挡骄傲的人，赐恩给谦卑的

人。’”）但这不是我们已经查考的神圣行动。所以，如果神做这些拯

救之工不是在回应我们的主动行动，那是什么在激励他，这种激励是什

么时候开始的？这就是我们下一章开始要讨论的问题。
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第三十七章  

回到拣选的宝贵根基

我们在讨论神对归信的护理时，并不是以神的永恒计划为起点的。

我们乃是从中间，以“你是怎么相信的”这个问题开始。或者说，你怎

么会相信？换句话说，我们从最直接、最紧迫的问题⸺� 神的拯救与我

们现实存在之交汇处开始。在你信靠基督的那一刻，你，还是神，最终

决定了你的归信？

然而根据圣经对救恩的描述，我们从基督徒存在的中间部分展开讨

论，不可避免地需要回到救恩的永恒根基。在这一章中，我们将让神那

正在进行的、拯救性的护理带领我们穿越时间，触摸其永恒的根基。这

个话题并非根据本书的内容范围而随意选定。神使他的子民归信的护

理，无论在现实意义上还是表述上，都要求我们讨论这部分内容。这个

主题就镶嵌在“他的子民”这个短语里。既然圣经说神使他的子民有信

心，那就意味着他们在有信心之前就是神的子民。这是什么意思？我们

应该这样说吗？

思考新约的意义

我计划在本章再次回顾新约的本质和立定（耶31∶31—34），让这

一现实驱使我们回到拣选的宝贵根基面前。在第二部分第三篇（第十一
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至十四章）中，我们追溯了新约的内在设计和历史性的立定。从本质上

说，这个约应许，神将可靠地使他的子民成就他所要求的一切，使他们

罪得赦免，顺服神，永远享受神的同在。

我要……另立新约……我要将我的律法放在他们里面，写

在他们心上。我要作他们的神，他们要作我的子民。他们各人

不再教导自己的邻舍和自己的弟兄说：“你该认识耶和华。”

因为他们从最小的到至大的，都必认识我。我要赦免他们的罪

孽，不再记念他们的罪恶。（耶31∶33—34）

在耶稣为成就这约而死的前一天晚上，他说：“这杯是用我血所立

的新约，是为你们流出来的。”（路22∶20）神以耶稣为他的百姓所流

之血为基础，使万事互相效力，将一群百姓从黑暗中召出，使他们生发

信心，又胜过他们的悖逆；使他们遵行他的道，保守他们脱离那恶者，

带领他们进入最终的荣耀，并使整个宇宙成为神儿女们那崭新的、荣耀

的居所。换句话说，为了成就新约的应许，神所做的一切，都是以耶稣

的死为保障。

《罗马书》8章32节的逻辑

《罗马书》8章32节最全面地说明了这一点：“神既不爱惜自己的

儿子为我们众人舍了，岂不也把万物和他一同白白地赐给我们吗？”如

果我们把保罗的反问句改成他想作的声明，就是这样：“神既不爱惜自

己的儿子为我们众人舍了，就把万物和他一同白白地赐给了我们。”换

言之，神为他的子民做了最难的事⸺� 不顾惜自己的儿子为我们众人舍

了⸺� 说明神会完全信守新约中一切其他的应许。

他会除掉石心（结11∶19），赐给他的百姓一颗新心，并将新的灵

放在他们里面（结36∶26），就是赐下他的圣灵（结36∶27）。他会给
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他们的心行割礼，好使他们爱神（申30∶6）。他要赦免他们的罪（耶

31∶34），把律法写在他们的心上（耶31∶33）。他要作他们的神（耶

31∶33），他们各人都要认识他（耶31∶34）。他必恒久向他们施恩（耶

32∶40）。

既然我们在第二部分的第三篇中追溯了新约的本质和立定，在此就

不再赘述。我在此提及这一点是为了确保我们认识到，神那使他的百

姓生发信心的护理行动，赋予了他们新的圣洁，并最终使他们得着荣

耀⸺� 这一切都是借着新约的血而来，并以立约的血为保障。这就是

《罗马书》8章32节的逻辑。神没有爱惜他的儿子。因此，他一定会确保

我们的信心、我们的圣洁生活、我们的荣耀，尽都可靠地成全。“神的

应许在基督都是是的。”（林后1∶20）

以下是圣经中最珍贵、最受欢迎的应许之一，《罗马书》8章28节：

“我们晓得万事都互相效力，叫爱神的人得益处，就是按他旨意被召的

人。”这“益处”就是使我们可以在喜乐中效法耶稣基督，最终得着他

的荣耀。这种确定性基于神永恒的计划和他对万物的护理掌管：

（《罗马书》8章28节是真理）因为他预先所知道的人，就

预先定下效法他儿子的模样，使他儿子在许多弟兄中作长子。

预先所定下的人又召他们来，所召来的人又称他们为义，所称

为义的人又叫他们得荣耀。（罗8∶29—30）

在29节开头的“因为”一词表明，接下来的内容是《罗马书》8章28

节的基础。这是真理，因为神预先知道他所预定的人。所预定的人，他

又使他们得着荣耀。

神预定他预先知道的人

当心，不要误解了第29节中“预先知道”这个词。我们如果认为
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《罗马书》8章29至30节里神圣的确定性和安全感完全系于我们那可预见

的信心之上，将是一个严重的错误，就好像29节的意思是，“神预先定

了那些他预见到会自己决定相信之人的荣耀”。

在第三十四至三十六章中，我试图说明，没有所谓“自我决定”的

信心，或者说，在信心产生的那一刻，起决定作用的不是人，而是神。

得救信心是神的恩典。神预先知道他的受造物。《罗马书》8章28至30

节的要点是，全能的神将使他的子民脱离悖逆，进入永恒的荣耀之中；

他不会失败，也没有什么能使他失败。凡是必须成就的事⸺� 他们的信

心、他们的圣洁、他们的坚忍⸺� 他必定为他们成全，也必定成就在他

们里面。他既不爱惜自己的儿子，为他们舍了，就必定会这样做。

在神的子民存在之前，在他们有信心之前，神就预先知道他们。这

是指神已经清楚地把他们当作自己的子民，因此拣选他们。例如，在

《创世记》18章18至19节中，希伯来语单词“知道”（ ）译为“拣

选”：

亚伯拉罕必要成为强大兴盛的国，地上的万国，都必因他

得福。我拣选了他（“拣选”直译是“认识”），是要他吩咐

子孙，和他的家属，遵守我耶和华的道。（新译本圣经）

在《阿摩司书》3章2节中，“认识”也显然是“拣选”之意：“在

地上万族中，我只认识你们（以色列）”。当神以这种独特的方式认识某

人或某一群体时，“认识”就有了“拣选”和“视为特殊财产”的双重内

涵。《诗篇》1章6节格外彰显了第二种涵义：“因为耶和华知道义人的道

路，恶人的道路却必灭亡。”神显然知道关于恶人的种种。他知道他们

的存在，他们的一切。但“义人的道路”才是他所称赞、所爱的。我们可

以说，神“从远处”认识恶人，正如《诗篇》138章6节谈到骄傲的人说：

“耶和华虽高，仍看顾低微的人，他却从远处看出骄傲的人。”
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不可避免的、无价的拣选之现实

一些敏锐的读者会注意到，在本书的所有章节中，特别是在最近的

章节中，甚至就在前一段，我一再提到，神的护理使他的子民归信，赐

给他们悔改的恩赐，并唯独为了他的子民，献上耶稣基督，流血舍命。

我明白，对许多读者来说，这种表达可能听起来很奇怪，甚至是错误

的。因为这意味着，在人有信心之前，在他们悔改以先，神心中就有了

一个个属他的人。他会赐给他们信心和悔改，基督会特别为了他们而死

去。我知道许多人教导说，事实并非如此，在神心中没有特定的、他要

赐予信心和悔改的人。

在此，我们碰到了拣选的问题⸺� 神是否预先（甚至在创立世界以

先），就选择了一些人（弗1∶4），将来要赐给他们得救的信心，使他

们悔改？这不仅是一个神学问题，也是一个圣经问题，因为拣选在新

约中无处不在。例如，耶稣说：“因为被召的人多，选上的人少。”

（太22∶14）“只是为选民，那日子（苦难的日子）必减少了。”（太

24∶22）“他要差遣使者，用号筒的大声，将他的选民从四方，从天这

边到天那边，都招聚了来（“方”原文作“风”）。”（太24∶31）

“神的选民昼夜呼吁他，他……岂不终久给他们伸冤吗？”（路18∶7）

“不是你们拣选了我，是我拣选了你们。”（约15∶16）

保罗说：“谁能控告神所拣选的人呢？”（罗8∶33）“以色列人所

求的，他们没有得着，惟有蒙拣选的人得着了，其余的就成了顽梗不化

的。”（罗11∶7）“神却拣选了世上愚拙的，叫有智慧的羞愧；又拣选

了世上软弱的，叫那强壮的羞愧。”（林前1∶27）“就如神从创立世界

以前，在基督里拣选了我们，使我们在他面前成为圣洁，无有瑕疵。”

（弗1∶4）

 “被召”这个词并不是指我们在第三十二章所讨论的《哥林多前书》1章24节

的有效呼召。相反，它指的是在向所有人宣讲福音时发出的普遍呼召，这就是“婚宴邀

请”那段经文的上下文所作的暗示（太22∶1—14）。 
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雅各也说：“神岂不是拣选了世上的贫穷人，叫他们在信上富足，

并承受他所应许给那些爱他之人的国吗？”（雅2∶5）彼得说：“惟有

你们是被拣选的族类，是有君尊的祭司，是圣洁的国度，是属神的子

民。”（彼前2∶9）约翰说：“羔羊是万主之主，万王之王。同着羔羊

的，就是蒙召、被选、有忠心的。”（启17∶14）

我在这里不是要以全面系统的方式处理圣经关于拣选的教导。相

反，我的目的是简要说明，为什么我一直以我的方式使用语言。也就是

说，为什么我一再说“神必使他的百姓有得救的信心”或“神必赐给他

的百姓悔改的恩典”？这样想的圣经理由是什么？

乐于相信的新心——赐给谁？

我在本章开头回顾了新约，因为我认为新约的本质是这个问题的部

分答案。如果新约应许说神会“赐给你们一个新心……又从你们的肉体

中除掉石心”（结36∶26），就意味着神会为某些人行这样的事，却不

会为另一些人这样做。除掉石心，就是去掉不肯悔改、不肯相信的刚硬

之心。所以，悔改和相信不能先于新约应许的属灵“心脏移植”。因

此，在人有信心之前，神已经选择了谁能得到这颗新心，谁不能。

或者稍微改变一下意象，神实际上做了施洗约翰所说的事：“神能

从这些石头中给亚伯拉罕兴起子孙来。”（路3∶8）当神真的用石心造

出亚伯拉罕的子孙时（罗9∶7—8；加3∶7），显然，他已经拣选了哪些

死去的、没有反应的“石头”。这种选择有着神智慧的计划，他不会无

常地行事。因此，这种选择（即拣选）必定是计划的一部分。

凡预定得永生的人都信了

我之所以这样写（“神确保他的子民有得救的信心”），是因为新

约中有更明确的教导，促使我们这样思考。例如，《使徒行传》13章48

节：“外邦人听见这话，就欢喜了，赞美神的道，凡预定得永生的人都
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信了。”（徒13∶48）路加可以简单地说，“外邦人听见这话，就欢喜

了，赞美神的道，有许多人就信了”，但他却说，“凡预定得永生的人

都信了”。

我想这意味着，指出凡预定相信的人才会信，对于路加而言是一件

重要的事情。路加的榜样在前，因此我才这样表达。外邦人不仅只是信

了。他们相信，因为他们是预定要信的人。我说神会确保他的子民有得

救的信心，正是这个意思。“他的子民”就是那些预定要信的人。神已

经预定了一些人会相信，又赐给他们信心。神在护理之中确保子民的归

信，就包括了拣选他们，使他们可以相信。

拣选教义的意外宝库：《约翰福音》

最显著地支持我的说法，清楚解释拣选教义的书卷，是《约翰福

音》这本乍看起来不太可能的书卷。我说乍看起来不太可能，因为这卷

福音书在讲论福音方面出了名的简单，令人惊奇的通俗易懂。这两个评

价都不错。“神爱世人，甚至将他的独生子赐给他们，叫一切信他的，

不至灭亡，反得永生。”（约3∶16）这不就简单而奇妙吗？

《约翰福音》中并没有充斥着大量的、重大的拣选教义，也没有处

处强调神那不可拦阻的护理使他的子民归信。但它对拣选的教导，处处

与其简单而美好的生命话语并存。我之所以这样说，因为我多年来，一

直沉浸在约翰谈论神如何拯救他子民的意象中。

“他们本是你的，你将他们赐给我”

让我们从《约翰福音》17章中耶稣的祷告开始：

 下面的一些段落是基于我的文章“Before You Believed, You Belonged,” 

Desiring God, January 14, 2018, https : //www.desiringgod.org/articles/before-you-

believed-you-belonged。
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你从世上赐给我的人，我已将你的名显明与他们。他们本

是你的，你将他们赐给我……我为他们祈求，不为世人祈求，

却为你所赐给我的人祈求，因他们本是你的。（17∶6、9）

此处有两个惊人的陈述。一是神把门徒赐给了耶稣。二是在神把他

们赐给耶稣之前，他们已经属于神了。天父把他们赐给耶稣，意指他们

经历悔改，成了耶稣忠实的门徒。在这一切发生之前，这些人已经是神

的子民了。“他们本是你的，你将他们赐给我。”（17∶6）我一直在用

这样的方式来写作。神有一群百姓；他们属神；神把他们赐给耶稣。我

们稍后还会再谈这一点。

在归信之前就属于父

在圣父将这些人赐给耶稣之前，耶稣至少用了其他三种方式来谈论

他们属于圣父的身份：

只是你们不信，因为你们不是我的羊。（约10∶26）

出于神的，必听神的话；你们不听，因为你们不是出于

神。（约8∶47）

凡属真理的人就听我的话。（约18∶37）

这三个短语⸺� “我的羊”“出于神”和“属真理”⸺� 都是指那

些在父将他们赐给耶稣之前就属于父的人。

• 人在相信之前就要么是“我的羊”，要么不是。因为耶稣说，有

人“不信”，因为他们不是他的羊。（约10∶26）
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• 这些人在真正“听神的话”之前就是“出于神的”，因为耶稣

说，人不听神的话，原因在于他不是“出于神的”。（约8∶47）

• 人在“听我的话”之前就是“属真理的”，因为耶稣说，他们属

真理，所以才听耶稣的话。（约18∶37）

所以，这是在神将门徒赐给耶稣之前，三种描述门徒属于天父的方

式（7∶6）。

他为所有信徒祈求

让我们默想一下。在《约翰福音》17章，耶稣为那些信他的人

（17∶9）和“那些因他们的话信我的人”（17∶20）祷告。换句话说，

他在为所有已经成为基督徒的人祷告。

因此，他对属他之人所说的话，就是对我们说的话。让我们每个人

单独来到神的面前。你如何成了属耶稣的人呢？在《约翰福音》17章6节

和9节中，耶稣说，这是因为父神将你赐给了耶稣。父如何能把你赐给他

的儿子呢？耶稣在第9节回答：因为你已经属于父。“我……为你（父）

所赐给我的人祈求，因他们本是你的。”

所有人都属于父吗？

在父把我们赐给耶稣之前，我们就属于父。这句话是什么意思？这

是否仅仅意味着神拥有所有人，其中包括了我们？这是否意味着，我们属

于父，因为每个人都属于父？可能不是这样。因为属父的，就是“出于神

的”，而耶稣在《约翰福音》8章47节说，也有“不出于神的”。所以并

不是所有人都“出于神”。并不是所有人在归给耶稣之前都属于神。

那么，哪些人属于神呢？或者用一种更具个人性的方式来问这个问

题：为什么其中包括我？为什么在父把我赐给子之前，我已经属父？是

不是因为我有某种特质被神所发现，他就拣选了我，把我赐给耶稣？他
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是不是看到我愿意来到耶稣面前，或者愿意相信耶稣，因此把我算作他

百姓中的一份子？

并非如此，因为在《约翰福音》6章44节，耶稣说：“若不是差我

来的父吸引人，就没有能到我这里来的。”换句话说，愿意来到耶稣面

前，并不是神在我身上发现的特质，而是神在我身上做成的美事。没有

人凭自己的意愿来到耶稣面前，只有父所吸引的人才会来。

父吸引所有人归向耶稣吗？

但是有没有可能所有人都被父吸引，但只有一些人愿意就近耶

稣呢？耶稣在《约翰福音》12章32节中不是说，他要吸引万人归自己

吗？其实不是这样，这并非那句话的确切意思。他说，“我若从地上

被举起来，就要吸引万人（πάντας）来归我”。万人可能指他所有的

羊（约10∶16），所有神的孩子（约11∶52），或所有属于父的人（约

17∶6）。

实际上，耶稣说：“若不是差我来的父吸引人，就没有能到我这里

来的。”我们知道他的意思并不是说，每个人都被父吸引，因为后来在

《约翰福音》6章中，耶稣明确解释了他的意思。他说：

“只是你们中间有不信的人。”耶稣从起头就知道谁不信

他，谁要卖他。耶稣又说：“所以我对你们说过，若不是蒙我

父的恩赐，没有人能到我这里来。”（约6∶64—65）

这是对第44节的解释（“若不是差我来的父吸引人，就没有能到我

这里来的”）。但现在耶稣给出了犹大这样一个不信的例子。然后，他

如此解释犹大的不信：“所以（回到44节）我对你们说过，若不是蒙我

父的恩赐，没有人能到我这里来。”换句话说，犹大不相信，因为“若

不是蒙我父的恩赐，没有人能到我这里来”⸺� 暗示犹大不是蒙父恩赐
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的人。或者，按照耶稣在第44节的话说，父并没有吸引犹大。

这就是说，父并非吸引所有人到耶稣那里，因此，《约翰福音》12

章32节的意思并不是“父会吸引所有人”。父没有吸引犹大。所以，并

不是神吸引所有人，此后发现有一群人愿意来到耶稣面前。相反，愿意

来到耶稣面前是神赋予一群人的恩典，意思是神拣选一群人作自己的百

姓，不是因为从他们身上看到愿意就近耶稣的意愿。人一切愿意就近耶

稣的意愿都不是拣选的根据，而是他们预先就属于天父的结果。因此，

在他们来到耶稣面前以先，父就有了一群子民。

纵然没有资格

所以，让我再次询问每一个属耶稣的人，为什么在神把你赐给耶稣

之前，你就属于神？不是因为你愿意相信。你愿意相信，乃是神愿意赐

恩让你相信⸺� 吸引你就近耶稣。

换句话说，神自由地拣选了你，让你属于他。成事在于神白白的恩

典。你没有资格得到神的拣选。我也没有！神在我们不配得着拯救时

拣选了我们。我们不愿意来到神面前。我们爱黑暗，恨光，不肯就近

光（约3∶19—20）。纵然神知道我们是这样（万古以先就知道，提后

1∶9），还是拣选了一些爱黑暗的人来归他。然后，为了把我们从悖逆

和罪恶之中拯救出来，他把我们赐给了耶稣。“他们本是你的，你将他

们赐给我。”（约17∶6）

如此，我们这由父所赐给耶稣的人，可以盼望什么呢？耶稣告诉我

们：“凡父所赐给我的人，必到我这里来；到我这里来的，我总不丢弃

他。”（约6∶37）天父把我们赐给耶稣，确保我们不被丢弃。凡他所赐

的人，都会到耶稣那里去。凡到耶稣那里去的人，耶稣总不丢弃。他总

不丢弃我们。不仅不丢弃我们，他还为我们而死，使我们可以活。“我

认识我的羊，我的羊也认识我……并且我为羊舍命。”（约10∶14—15）
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唯独为他的新娘、他的羊而死

这就是我在本章前文说，神使基督流血舍命是“唯独为了他的子

民”的缘故。从某种意义上说，耶稣为所有的人而死（约一2∶2）。神

赐下他独一的儿子，叫一切相信的人得永生（约3∶16）。基督在十字架

上的救恩白白地赐给每个人，没有分别。“口渴的人也当来；愿意的，

都可以白白取生命的水喝。”（启22∶17）

但基督并没有以同样的方式为每个人而死。这就是《提摩太前书》

4章10节的观点：“他是万人的救主，更是信徒的救主。”基督为神的选

民而死，成就了独一无二的事⸺� 耶稣说“我认识我的羊……并且我为

羊舍命”（约10∶14—15），指的就是选民。

这也是保罗的意思：“正如基督爱教会，为教会舍己……把教会洗

净，成为圣洁。”（弗5∶25—26）基督在十字架上专为神的选民所成就

的确实拯救，使得《罗马书》8章32节可以成立：“神既不爱惜自己的

儿子为我们众人舍了，岂不也把万物和他一同白白地赐给我们吗？”如

果“我们众人”指的是全人类而不是选民（下一节中我们被称为“神所

拣选的人”⸺� “谁能控告神所拣选的人？”），那么32节的后半部分

就将是保罗绝不会赞同的含义。他问道，“岂不也把万物和他一同白白

地赐给我们吗？”我们现在需要将这个问题应用于全人类，但却显然不

适用。获赐万物的只有那些不再被定罪（8∶34），也不再与基督的爱隔

绝之人（8∶35）。神要把“万物”，即他们最终得荣耀所需要的一切

（8∶30），赐给他的选民（8∶33）。

神的百姓得着了测不透的益处

现在让我们回到耶稣在《约翰福音》中的教导上。耶稣为他的羊舍命

（约10∶14—15）。父把我们赐给耶稣（17∶6）。他吸引我们到耶稣那里

（6∶44），我们来到耶稣面前（6∶37）。耶稣保守我们（17∶12），总不

会丢弃我们（6∶37）。没有人能把我们从神手中夺去（10∶28—29）。在
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末日，他要叫我们复活（6∶39）。我说神使用每一次护理，使他的子民成

就他最终的目标时，指的就是这种神圣的不懈努力。

我想说，我反复提到神对他子民的这种护理，乃是有根据的，实际

上，约翰对神拯救之工的描述方式，要求我得出这样的结论。我们在

前文所说的每一种益处，对信徒来说都是实在的，因为在我们属于耶

稣之前，我们就属于父（17∶6、9）；在听从真理之前，我们就属于父

（8∶47，18∶37）；在相信之前，我们就属于父（10∶26）；在父吸引

我们就近子之前，我们就属于父（6∶44、45）；在我们归信之前，我们

就是神的子民。

为什么我们从基督徒经验的中间开始

我在第三十四章中说过，我们是从作为基督徒真实存在的中间，而

不是过去的永恒开始，向前迈进。因此，在第三十四至三十六章中，我

们重点讨论了神的护理如何使神的子民生发得救信心。但是在使用这种

表达（使他的子民生发得救信心）的时候，我们已经从基督徒经验的中

间来到了神在永恒之前的护理计划⸺� 神选择拯救一群人脱离罪的计

划，或者说拣选的计划。神在护理中的拯救计划可以追溯到永恒：“神

从创立世界以前，在基督里拣选了我们。”（弗1∶4）

从基督徒存在的中间开始，乃是为了表明神的护理不是遥远的、理

论性的、学术性的，或仅仅是神学分析或论证的内容。对于人们来说，

驳斥涉及永恒过去的拣选争论，要比驳斥“你是如何归信的”这样一个

紧迫的问题容易得多。神在其中起什么作用？是你，还是他，对新生命

的诞生产生了决定性的影响？你的悔改和信心都该归荣耀给神吗？还是

你会保留那种令人不安的怀疑（甚至是确信），认为你悔改、归信的最

终决定性荣誉属于自己？这些才是我想要放在前面、放在中心来讨论的

问题。我不想从遥远的现实（比如拣选）开始，因为后者更容易被视为

学术问题而搁置一边。
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当然，我们现在已经看到它不是学术问题。我们的生命取决于拣

选。“凡预定得永生的人都信了。”（徒13∶48）“他们本是你的，你

将他们赐给我。”（约17∶6）这拣选为我们在基督里的平安，提供了深

测不透的根基。这就是保罗在《罗马书》第8章的精彩论述之要点：

预先所定下的人又召他们来，所召来的人又称他们为义，

所称为义的人又叫他们得荣耀……神若帮助我们，谁能敌挡我

们呢？……谁能控告神所拣选的人呢？……谁能使我们与基督

的爱隔绝呢？……（什么）都不能叫我们与神的爱隔绝；这爱

是在我们的主基督耶稣里的。（8∶29、31、33、35、39）

这种巨大的安全保障建立在神永恒的计划之上。它可能是遥远的，很

多人可能会为之争论，将其视为理论问题或学术问题。但事实并非如此。

这是一个荣耀的现实，是与我们直接相关的宝贵真理，因为我们的信心

依赖于神信实地成就他永恒的计划（现在也是如此）。神在拣选我们的目

的上有多信实，我们就有多安全：“他在创世以前，就在基督里拣选了我

们……使他恩典的荣耀得着称赞。”（弗1∶4—6；作者的翻译）

下一个紧迫的问题

这一切引出了下一个紧迫的问题。此时，我们处于神之护理的中间

部分，可以说，处于永恒过去的拣选与最终在永恒中与神同在的荣耀之

间（罗8∶17）。亟待解决的问题是，从现在到未来之间，我们会怎样？

我们已经看到，神的护理如何无所不能地、坚持不懈地把我们带到得救

的信心之中。但是我们能坚持到底吗？神的百姓难道没有必须成就的事

吗？“没有圣洁就没有天堂”这句话是真的吗？是的，这是真的（来

12∶14）。那么，我们的得救有任何保障吗？神是否会用同样的拯救性

护理来保守我们、改变我们，就像他使我们生发信心那样？这就是我们

将在第三部分第八篇讨论的内容。
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第三十八章  

赦罪，称义和顺服

我们一开始关注神对归信的护理（第三部分，第七篇），就问了一

个急迫的问题：你是如何相信耶稣的？或者说，你怎么会相信？在你归

信的那一刻，起决定作用的是神还是你自己？第三十五章和三十六章给

出的答案是神。得救的信心和悔改是神白白的恩典，我们本不配得。伫

立在生命中至为关键的归信时刻，圣经驱使我们回顾过去，去发现神的

行动不是异想天开，不是一时冲动，也不是没有计划和预见的随意行

动。

我们看到那行动是“那位随己意行作万事的，照着他旨意所预定

的”（弗1∶11）⸺� 不是出于我们的意志，而是出于他的意志。换句话

说，神对我们归信之护理的根源，需要回溯到永恒。“神从创立世界以

前，在基督里拣选了我们。”（弗1∶4）那使我们在今天可以归信的护

理，为我们带来了永久稳固的恩典，因为这样的护理可以追溯到神在永

恒之前的设计。他对选民的救赎之爱既无开端，也无止尽。他向我们启

示了这些奥秘，使我们在历史无情的苦难中可以信心坚定。圣经教导我

们，神的拣选乃是他护理的永恒根基；这启示是为了使我们谦卑、充满

盼望，不畏艰险地彻底跟随神，好与基督对他子民那令人喜悦的、舍己

的爱相称（来12∶1—2）。
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面向未来的护理

在第八篇（三十八至四十三章）里，我们要来个180度大转弯。以归

信的时刻为起点，从回顾救赎性护理的根基⸺� 拣选，转而讨论归信与

得着永恒荣耀之间神救赎性护理的根基。如果神在永恒中计划要拯救自

己的选民，如果他已经使我们相信新约的实现（“我要除掉石心，赐给

他们肉心”；结11∶19），那么，神向我们吩咐什么，他又定意要为我

们做什么，叫我们经历任何危险都能够警醒和忠信呢？神的护理如何确

保所有被拣选的人都在神面前体验满足的喜乐，在他右手中得着永远的

福乐（诗16∶11）？

许多人对警醒与平安的悖论有困惑

在这天路历程中神应许要为我们做什么？要明白这一点，我们必须

首先明白他向我们吩咐了什么。如果我们能放下误导人的、先入为主的

观念，重新思考神为我们所做的一切与我们遵守他命令之关系，将是一

件有益的事。我这样说是因为我们将看到，神领我们进入荣耀之中这件

事的核心是一个悖论，许多人都觉得难以理解。

一方面，我们会发现神命令他的子民要持守（来4∶14），忍耐

（可13∶13），争战（提前6∶12），努力（路13∶24），竭力追求（腓

3∶12），不可丧志（加6∶9），至死忠心（启2∶10），并运用神所赐的

一切恩典，忍耐到底，以至得救（林后9∶8）。另一方面，我们也会发

现，神并没有置身事外，冷眼旁观这场争战，静待其果。相反，他始终

在这场争战中做工（林前15∶10；腓2∶13；西1∶29），使我们得以胜过

罪（罗6∶14）和撒但（约壹4∶4，5∶18），确保没有什么能使我们与基

督的爱隔绝（罗8∶35—37；参见第四十二章）。

基督徒生活中最大的困难之一，就是凭信心警醒，同时喜乐地接受

神命令的严肃性与神领我们回家这一应许的确定性。“绝望”和“自以

为是”乃两大仇敌，使我们无法生活在这一悖论的奇妙之中。“绝望”
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使我们只关注诫命，哀叹自己无法持守神所吩咐的那种圣洁。“自以为

是”则只关注神的恩典，把对诫命的漠视当作理所当然。绝望和自以为

是都是危险的。神已经向我们显明，他的护理会保守我们到底。但他不

会容忍我们忽视他的命令。通往荣耀的道路就是神所启示的道路，此外

并无其他。这正是我们希望在第三部分第八篇中查看的内容。

我们的顺服与神的大能背后

神赐下恒久忍耐的诫命，施展大能帮助我们可以忍耐到底。但他使

我们能够在信心中恒久忍耐的护理，却并不是从这样的事情开始的。我

们顺服神的命令与神帮助我们顺服的应许，都是靠耶稣基督一次流血舍

命，便得了永久的保障。在初次相信耶稣基督是我们的主和救主、我们

生命的至宝时，我们就得着了这个永久的保障。

所以，在我们愿意追求顺服之前，或说在神赐给我们顺服的能力之

前，发生了两件大事，使得神赐下能力，帮助我们顺服他的命令成为了

可能。第一件事是基督的死和复活。第二件事是我们的归信。神以基督

所付的赎价赎买我们，使我们罪得赦免，又将基督的义归给我们，使我

们称义。没有这些，神就不会赐给他的子民成圣的能力。所有的顺服都

会失败，没有人会得救。

一次付上代价，永久成立

在十字架上，神一次付上代价，永久赎买了他的子民。“你们不是

自己的人，因为你们是重价买来的。”（林前6∶19—20；参见7∶23）

交易过程已经完成了。主耶稣死的时候说：“成了。”（约19∶30）这

荣耀的宣告至少包含这样的内容：“我为赦免我百姓之罪而付出的代价

已经足够，不必再添加。”这代价就是耶稣的生命：“他用自己血所买

来的（神的教会）。”（徒20∶28）我们在前文看到，这便是新约的立

定⸺� 神应许说：“我要赦免他们的罪孽，不再记念他们的罪恶。”
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（耶31∶34）耶稣把自己的牺牲与新约的关系说得很清楚：“这是我立

约的血，为多人流出来，使罪得赦。”（太26∶28）

诚然，神的子民⸺� 保罗在《使徒行传》20章28节中所说，基督用

自己血所买来的“神的教会”⸺� 只有相信耶稣，才能罪得赦免。“凡

信他（基督）的人，必因他的名得蒙赦罪。”（徒10∶43；参见2∶38）

但我必须强调，这伟大的工作是在十字架上完成的。神的拯救“不用山

羊和牛犊的血，乃用（基督）自己的血，只一次进入圣所，成了永远赎

罪的事”（来9∶12）。那救赎就是使人罪得赦免（西1∶14）。一次赎买

就成就了最终的、决定性的救恩。这种赎买和平安不是在我们归信时成

就的，乃是已经发生的历史事实，一次成就便永远成就。

为我们的过犯受害

神让基督代替了我们，这是神所做的伟大工作。神击打基督，刺透

他的身体；刑罚基督，使我们的罪归在他的身上。

他诚然担当我们的忧患，

背负我们的痛苦；

我们却以为他受责罚，

被神击打苦待了。

哪知他为我们的过犯受害，

为我们的罪孽压伤。

因他受的刑罚，我们得平安；

因他受的鞭伤，我们得医治。

我们都如羊走迷，

各人偏行己路，

耶和华使我们众人的罪孽都归在他身上。（赛53∶4—6）
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“基督既然一次被（父）献，担当了多人的罪。”（来9∶28）“他

被挂在木头上，亲身担当了我们的罪。”（彼前2∶24）这样，凡信靠

他的人，（在他们还没有存在以先，）他们的罪已经受过了一次刑罚，

于是他们便永远得救，脱离了神审判的咒诅：“基督既为我们受了咒诅

（“受”原文作“成”），就赎出我们脱离律法的咒诅。”（加3∶13）

我们该受的刑罚，基督替我们承受了：“神就差遣自己的儿子成为罪身

的形状，作了赎罪祭，在肉体中定了罪案。”（罗8∶3）这就是那一次

成就便永久有效的赎买和赦罪。它发生在十字架上，而不是在我们的归

信之中。

一次成就的完美公义

同样，我们因信所得的义，也是在十字架上一次成就的。可以肯定

的是，我们被称义是在初信之时，而不是在那之前。称义是指神以基督

完美的义为基础，因我们信基督而称我们为义。我们相信基督之际，就

被神称为义了。“我们既因信称义。”（罗5∶1）“我们看定了，人称

义是因着信，不在乎遵行律法。”（罗3∶28）“人称义不是因行律法，

乃是因信耶稣基督。”（加2∶16；参见3∶8；罗4∶5）

但那一次成就的义⸺� 基督完美的顺服，就是神在使我们称义时归算

给我们的义，早在我们存在以前，就已经完全了。“（基督）存心顺服，

以至于死，且死在十字架上。”（腓2∶8）正如亚当早在我们出生以前就

犯下的罪，却算在我们的头上；基督早在我们出生以前就活出的无罪生

命，也借着信加给我们，使我们被算为无罪。“因这一人的悖逆，众人成

了罪人，照样，因这一人的顺从，众人也成了义。”（罗5∶19；作者的翻

译）基督的顺服是我们称义的基础，早在我们存在之前，就一次成就了。

因为与他联合，在他里面算为公义

基督的义和我们的义之间的关联就在于我们借着信心所经历的、
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与基督的联合。为了说明这一点，保罗采用了这样的说法：“并且得

以在他里面，不是有自己因律法而得的义，乃是有信基督的义，就是

因信神而来的义。”（腓3∶9）因为义依赖于信心和我们“在基督里”

的存在，我们可以推断，信心是我们经历与基督联合的途径（参见加

3∶26）。

因此，在历史上，耶稣的生与死一次成就了完美的公义；于是有某

个时刻，这公义被算作我们的（称义）。这两件事如今虽然相隔几千

年，却因我们以信心与基督联合而关联在一起。“神使那无罪的（“无

罪”原文作“不知罪”），替我们成为罪（几世纪以前，在各各他），

好叫我们在他里面成为神的义（在我们信耶稣的那一刻）。”（林后

5∶21）

在我们以外

因此我认为，唯独因信心被神所赦免，被算为公义，乃是在我们归

信的那一刻发生在我们身上的事；但这件事涉及的赎买、保障和恩典，

其实早在我们存在之前，就在耶稣的一生与死亡中完成了。我还记得在

神学院的课堂上第一次被此震撼的情景。当时，一位辅导教授以极大的

热诚引用了马丁·路德的一句拉丁短语∶extra nos⸺� “在我们之外”。

他恳求我们感受这其中的荣耀：我们所享受的赎买、赦免我们的代价、

我们所得的义，都来自extra nos。它不是我们自身之中的东西，而是来自

我们之外，在历史中一次性成就，稳固、不变、大有果效。这是极为宝

贵的现实。

治死已经得赦的罪，追求已经拥有的圣洁

为什么我要集中讨论神赐下赦免人、使人称义的恩赐，以此为根

基，帮助我们理解神如何通过自己的护理，将自己的儿女安全地从归信

领进荣耀之中？原因是这样的：在基督徒生命中，唯一能成功治死的罪
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就是已经得赦免的罪。或者换一种方式表述，唯一可以在实践中活出来

的圣洁，就是神的儿女能讨神喜悦的圣洁，是我们在已经成圣的状态下

追求的圣洁。

让我解释一下，因为这对于我们依靠神的护理、追求得荣耀的基督

徒生活来说，是非常重要的真理。我认为基督徒必须走在治死己罪的征

途上。必须，而不仅仅是应该。而且我们必须在圣洁上长进。《罗马

书》8章13节教导说，我们必须治死罪。保罗对罗马教会（不是对不信的

人，而是对基督徒）说：“你们若顺从肉体活着，必要死；若靠着圣灵

治死身体的恶行，必要活着。”（罗8∶13）此处的生死指永生和永死。

因为无论治死罪与否，每个人都会自然地死亡。大多数人无论治死罪与

否，都会自然地活过自己的一生。所以基督徒要想永远与神同在，就必

须与罪争战，治死身上的罪。

同样，基督徒必须追求圣洁，因为《希伯来书》12章14节说：“要

追求圣洁，非圣洁没有人能见主。”如果我们今生不在乎像主一样⸺� 

不在乎以圣洁的生命来彰显他的荣耀，我们就不会在生命尽头把主看作

朋友、救主和至宝。

必要的顺服是否与因信称义相矛盾？

我知道，许多人听到这些话以后，开始认为我打算反驳神的赦罪与

唯独因信称义的教义。他们认为，我现在已经开始教导靠行为称义⸺� 

靠治死罪和追求圣洁的行为而称义。

正是为了避免这种误解，我一开始就把神使人罪得赦免，使人称

义，作为基督徒治死罪和追求圣洁的基础。因为我们若要得永生（罗

8∶13），见到主的面（来12∶14），神无疑命令我们要行这两件事。治

死罪和追求圣洁，关键是要认识到唯一可以成功治死的罪就是已经蒙赦

免的罪。唯一能活出来的、讨神喜悦的圣洁，就是因为已经圣洁而追求

的圣洁。
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在相信基督的那一刻，我们就与他联合，以至于他一次成就的赎买

和赦罪使我们所犯的罪⸺� 过去的、现在的、将来的⸺� 都被耶稣的宝

血遮盖了。因此，我们决心治死的每一个罪都是已经蒙了赦免的罪。我

说我们只能成功治死已经蒙神赦免的罪，因为如果不这样看待自己的

罪，那么我们治死罪的努力，将不可避免地成为谋求神接纳的行为。但

是，如果我们试图以治死罪来获得神的接纳，就表示我们没有相信基督

乃是神为赦免我们的罪所一次付上的、充足的代价。哪怕我们试图借着

治死罪来顺服基督，实际上也是在否认他。

这是致命的错误。这与神护理他的儿女，使他们得着荣耀的方式不

符。因此，我不是在反驳这个宝贵的教导，否认我们全凭基督所付的赎

价（弗1∶7）、因信就罪得赦免（徒10∶43）的真理。我们必须治死罪

（罗8∶13），而我们唯一能成功治死的罪就是已经蒙赦免的罪。

治死罪的另一面⸺� 追求圣洁，也是如此。唯一能活出来的、讨神

喜悦并通向天国的圣洁，就是我们因为已经圣洁而追求的圣洁。或者我

们可以说，我们所能成就的、神所喜悦的义（腓1∶11），乃是我们已

经成义的结果。再次重申，唯一通达的成圣之路是由称义所铺就的，原

理与我们在前一段中所看到的治死罪的原理相同。如果我们试图追求圣

洁、公义或成圣，却没有将这种努力建立在我们已经圣洁、称义和成圣

（在基督里，借着因信称义而成就；来10∶10）的信心之上，那么这种

追求圣洁的努力，就会不可避免地变成以行为换取神接纳的努力。

而如果我们试图通过追求圣洁来获得神的接纳，我们就不是在相信

基督一次成就了完美的公义，神也借着信心将这义归给我们。哪怕我们

试图借着追求圣洁来顺服基督，实际上也是在否认他。因为基督，我们

已经100％完全（不是99％），为神所接纳（罗8∶31—34）。这就是因信

称义的意思。

以这种方式否认基督是致命的错误。这与神护理他的儿女，使他们

得着荣耀的方式不符。因此，我并不是在反驳这宝贵的教导，否认称义
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是唯独凭借信心（罗4∶5），以基督完全的顺服为基础（罗5∶19）。我

们必须追求圣洁（来12∶14）。而唯一能讨神喜悦并通往天国的圣洁，

就是我们因为已经圣洁而追求的圣洁。

把酵除净，因为你们已经是无酵的

在《哥林多前书》5章7节中，使徒保罗对哥林多教会说：“你们既

是无酵的面，应当把旧酵除净，好使你们成为新团；因为我们逾越节的

羔羊基督，已经被杀献祭了。”（林前5∶7）你们可以自己研究这句话

的上下文。我只想指出一个非常奇怪、独特的基督教观点，即：一方

面，保罗告诉他们“应当把旧酵除净”，另一方面，又说他们里面已经

没有酵留存⸺� “你们既是无酵的面”。

你们要圣洁，因为你们已经圣洁。治死威胁你的罪，因为你的罪实际

上已经蒙赦免了。保罗要表达什么意思？紧接着的原因从句给出了答案。

他说：“因为我们逾越节的羔羊基督，已经被杀献祭了。”这就是为什

么他们“既是无酵的面”之原因。“既是”指的是我们因为基督的宝血和

义，确实在基督里蒙了赦免和称义。这是你在神面前的真实地位。所以治

死罪乃是因为你的罪赦免了，追求圣洁乃是因为你是圣洁的。

没有宝血赎买的应许就没有爱

为什么我要集中讨论神赐下赦免人、使人称义的恩赐，以此为根

基，帮助我们理解神如何通过自己的护理，将自己的儿女安全地从归信

领进荣耀之中？这是我正试图要回答的问题。我的第一个理由是，如果

我们不满怀喜悦的信心，相信自己已经被赦免和称义，将不可避免地把

圣洁和治死罪变成获得神接纳的手段。这样的生活等于否认了基督，至

终通往毁灭而不是荣耀。

还有一个理由使我专注于神赐下赦免人、使人称义的恩赐，并以此

为根基来理解神如何通过自己的护理，将自己的儿女安全地从归信领进
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荣耀之中。那就是圣经一次次显明，神的应许给人希望，支撑着我们不

断地为爱付上代价⸺� 如果没有这一切，我们所谓的基督徒生命就必然

流产。而没有基督的宝血和义，这些应许就站立不住。“神的应许不论

有多少，在基督都是是的。”（林后2∶20）为他的选民，神“不爱惜自

己的儿子”，要“把万物和他一同白白地赐给（他们）”（罗8∶32），

也就是说，他要成就一切的应许，使他们永远得福。

这些应许支持着代价高昂的爱与付出，证明我们已经重生：“我们

因为爱弟兄，就晓得是已经出死入生了。没有爱心的，仍住在死中。”

（约壹3∶14）爱对基督徒来说不是可有可无的事情，它显明我们是否有

永生。

在新约中，神一再借着他的应许，也就是借着希望，激励和赐予我

们爱的能力。我为此写过一本书，叫作《将来的恩典：神的应许洁净人

的能力》。该书试图呈现“信就是所望之事的实底，是未见之事的确

据”（来11∶1）这一真理，以及“亚伯拉罕（以及其他所有圣徒）因着

信……就遵命”（来11∶8）之见证。换句话说，维持信心、给予希望的

应许是我们顺服神、治死罪和追求圣洁的关键。

应许如何赐予人爱的能力

没有这些应许，神赐予爱的一个基本途径就被切断了。例如，耶稣说：

你摆设筵席，倒要请那贫穷的、残废的、瘸腿的、瞎眼

的，你就有福了！因为他们没有什么可报答你。到义人复活的

时候，你要得着报答。（路14∶13—14）

 John Piper, Future Grace : The Purifying Power of the Promises of God (Colorado 

Springs, CO : Multnomah, 2012).
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耶稣借着一个应许来激励人舍己去爱穷人：“到义人复活的时候，

你要得着报答。”唯有靠着基督的十字架、罪得赦免与因信称义的真

理，这应许才是确实的。

耶稣又说：

人若因我辱骂你们，逼迫你们，捏造各样坏话毁谤你们，

你们就有福了。应当欢喜快乐，因为你们在天上的赏赐是大

的。（太5∶11—12）

如果我们用怒气来回应恶待，如何能以善胜恶？我们不可能做到。

因此，面对迫害，以善胜恶的关键要素是欢喜快乐。这怎么可能呢？因

为神应许：“你们在天上的赏赐是大的。”

这也是彼得激励受迫害之信徒的方式：“不以恶报恶、以辱骂还

辱骂，倒要祝福，因你们是为此蒙召，好叫你们承受福气。”（彼前

3∶9）你怎能确定在今生的苦难之外还有祝福为你存留？因为神应许

了。所有这些应许都是靠着基督的血及其在赦罪和称义中的功用得到保

障的。

神在护理中维持我们信心的核心工作

我们将在下一章里讨论的问题是，神确实要求更新的生命要治死

罪、追求圣洁。我们也将看到，神如何在基督宝血带来的赦罪和基督所

成就之义的基础上，确保我们顺服。

我们在本章看到，神的计划⸺� 以治死罪和追求圣洁作为通往天堂

的道路，并没有与基督一次牺牲就永远赦免我们的罪相左，也没有与我

们100％凭借基督的义为神所接纳相左。

相反，赦罪和称义是基督徒生活不可或缺的起点。它们构成了基督

徒每一个顺服行为的持续基础。没有它们，我们将经历双重灾难。第
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一，我们羞辱了基督，因为我们在神已经付出的完美代价之上，添加自

己的行为来寻求神的接纳。第二，我们失去了对神的应许满怀希望的根

基。这两种情形都会损害神所喜悦的顺服。

但是我们将看到，神所喜悦的顺服并非可有可无，因为神要借着护

理，领他的儿女进入永恒的完全和喜乐。因此，他赐下自己儿子的宝血

和公义（确保我们得赦免和称义），乃是最伟大荣耀的工作，旨在让我

们在他面前得着荣耀。神在全能的护理中间做了什么工作，确保他的儿

女从归信进到荣耀之中？十字架是这个问题的中心答案。我们以此为根

基建造基督徒的顺服与恒忍，不然就会失败。
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第三十九章 

神的“命令—警告”策略

神无处不在、无所不能、不可阻挡的护理，可能会让人肤浅地推断，

神会带领他的子民从归信进入荣耀之中，其间不需要他们有任何决心、努

力或忍耐。这种推断是错误的。新约为我们描绘了非常不同的图景。

尽心尽意追求圣洁

因为知道这一章要谈什么，所以为了避免误解，我在前一章作了铺

垫：基督徒乃是以基督所成就之工为根基，立定心志、努力和忍耐。换

言之，神如何确保他的子民效法基督，并使他们安全地从归信进到荣耀

之中？我的基本答案是：凭借基督为彻底的赦罪而一次成就的救赎与完

美的义。

有了这一基础，我们现在可以根据圣经回答另一个问题：神如何确

保他的子民效法基督，并使他们安全地从归信进到荣耀之中？在本章，

我们要关注的答案是：神借着命令我们尽心追求圣洁来使我们得荣耀。

“要追求圣洁，非圣洁没有人能见主。”（来12∶14）

这句话还有很多其他说法。例如，我们可以说，“他预先所知道的

人（我们），就预先定下效法他儿子的模样”（罗8∶29），然后，为了

达到目的，神命令我们“总要披戴主耶稣基督”（罗13∶14），效法基
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督（林前11∶1；腓2∶5；帖前1∶6）。神命令他所赦免和称义的人，要

借着追求圣洁来努力进天国。这是他使我们成为圣洁和得荣耀的策略之

一。这一章谈论神的护理策略⸺� 神如何确保归信的人效法基督，得着

最终的荣耀。

丰富的命令与信心生活

新约中散布着数百条针对基督徒的命令。我写了一本书，叫作《耶

稣对世界的要求》，试图综合四卷福音书中上百条的命令和隐含的命

令。我之所以这样做，是因为耶稣在离开世界之前对门徒的最后一个命

令，就是要门徒去“使万民作我的门徒……凡我所吩咐你们的，都教训

他们遵守”（太28∶19—20）。

在最后的遗言中，耶稣并没有着重谈论他所教导的一切荣耀真理：

天父、圣灵的工作、他自己、他在十字架上所成就的事，或他复活得

胜。他最后强调的是他的命令。他告诉我们，要把他的一切命令都教训

人。不，这样说还不准确。耶稣命令我们要教导人“遵守”他所吩咐的

一切。不但要人晓得他的命令，还要他们遵行。所以《耶稣对世界的要

求》一书的主题是帮助宣教士以及其他人这样去做。一切命令的总纲是

什么？我们如何教导人，才能使人真正有能力遵守⸺� 遵行和持守这一

切命令？

我提到这些只是为了提醒你，注意神赐下命令给我们乃是一个宏大

的策略，意在使神的子民效法基督，最终得着荣耀。保罗的著作包含了

四百多条命令，雅各的书信中有五十多条。我不相信神是一位不明智的

老师。他并没有错误地以命令来增加他话语的份量。显然，有些时候，

恳求比命令更好（门8—9节）。但是神是宇宙的主宰，他比我们更清楚

  John Piper, What Jesus Demands from the World  (Wheaton, IL : Crossway, 

2006).
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这种平衡。新约中有大量的命令，但神并没有因此而损害恩典的福音。

他没有扰乱我们的信心，而是以此引导我们。

“我们行事为人是凭着信心”（林后5∶7），“因信而活”（加

2∶20），这话千真万确。我们“顺着圣灵而行”（加5∶16），“被圣

灵引导”（罗8∶14），“结圣灵的果子”（加5∶22），“靠圣灵行

事”（加5∶25），“顺着圣灵撒种”（加6∶8），“按着圣灵的新样

侍奉”（罗7∶6）。我们生活在新约之下。但缺乏命令并不是新约的标

志，由宝血所救赎之人有能力顺服诫命，才是新约的标志。“我必将我

的灵放在你们里面，使你们顺从我的律例，谨守遵行我的典章。”（结

36∶27）

我们岂可忽视命令，好让恩典显多？

如果要理解神在全能的护理中打扮基督新娘（弗5∶26—27），预备

她得着至终荣光的策略，我们需要看一些新约中丰富而多样的关于命令

的例子。我们也需要看到随之而来的警告。我要谈论的命令不是可有可

无的。没有人应该说：“我因信称义，所以不需要顺服神的命令。”这

种态度正好表明，这人尚未真正拥有称义的信心。

早在一世纪，使徒保罗就不得不处理对于称义教义的扭曲：“这样，

怎么说呢？我们可以仍在罪中，叫恩典显多吗？”（罗6∶1）从教会出现

之初就有许多基督徒自以为比神更聪明，从称义的教义中引申出一些无法

成立的成圣实践，例如追求圣洁并非来世与基督同在的必要条件。

我们现在要查看新约中一些更重要的命令，以及随之而来的警告。

这就是我所谓护理之中的“命令—警告”策略⸺� 神借着这一策略使他

的子民效法基督，并领他们进到荣耀里。

必须持守我们的信心

我们不仅要相信福音，还要持续相信福音：
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弟兄们，我如今把先前所传给你们的福音，告诉你们知

道。这福音你们也领受了，又靠着站立得住；并且你们若不是

徒然相信，能以持守我所传给你们的，就必因这福音得救。

（林前15∶1—2）

保罗说，如果我们离弃对福音的信心，那么，无论我们曾经有怎样

的信心，都不能得救，因为那是“徒然的”。当然，这样说是要让我们

保持警醒。“能以持守我所传给你们的”这句话不是为了让我们懈怠，

而是为了让我们警醒。《歌罗西书》1章21至23节的目的类似：

你们从前与神隔绝，因着恶行，心里与他为敌。但如今他

藉着基督的肉身受死，叫你们与自己和好，都成了圣洁，没有

瑕疵，无可责备，把你们引到自己面前。只要你们在所信的道

上恒心，根基稳固，坚定不移，不至被引动失去（原文作“离

开”）福音的盼望，这福音就是你们所听过的。

我们若常存信心，不偏离福音的盼望，就必在基督面前得着最后的

喜乐。或者如《希伯来书》的作者所言：

但是基督却是儿子，管理自己的家。如果我们把坦然无惧

的心和可夸的盼望持守到底，我们就是他的家了。（来3∶6，

新译本圣经；参见3∶12—14）

这位作者对神的策略毫不怀疑，他笃定地告诉我们，基督徒的身份

在于持守。如果我们持守信心，就成为神的家⸺� 圣灵的居所，也成为产

业的继承者。这一策略叫我们殷勤而不是漫不经心地恒久忍耐：“我们愿

你们各人都显出这样的殷勤，使你们有满足的指望，一直到底。并且不懈
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怠，总要效法那些凭信心和忍耐承受应许的人。”（来6∶11—12）

与殷勤相悖的是在基督徒生活中随波逐流。“我们当越发郑重所听

见的道理，恐怕我们随流失去。”（来2∶1）大多数“前基督徒”都是

随流偏离了信心，而不是突然不信了。正如耶稣所说，他们一点一点地

“被今生的思虑、钱财、宴乐挤住了”（路8∶14）。对于这种可怕的随

流失去的危险，神的补救方法之一就是以他的话语多加警告，使我们殷

勤警醒，或如耶稣所说，“要醒着！”（可13∶37）

我们若不认他，他也必不认我们

遵循耶稣的警告，保罗也警告提摩太和他的教会不要否认基督或以

基督为耻：

我们若与基督同死，也必与他同活；

我们若能忍耐，也必和他一同作王；

我们若不认他，他也必不认我们。

我们纵然失信，他仍是可信的，

因为他不能背乎自己。（提后2∶11—13）

有些人试图把这句话的意思理解为“我们纵然失信”，神仍然会拯

救我们，因为“他仍是可信的”。然而，我们在第二十二章中看到，

这并不是那句话的含义或所指。经文说，“我们若不认他，他也必不

认我们”。而神的“可信”是对于自己的名信实，“因为他不能背乎自

己”。

保罗是在表达耶稣已经说过的意思：“凡在人面前不认我的，我

在我天上的父面前也必不认他。”（太10∶33）“凡在这淫乱罪恶的世

代，把我和我的道当作可耻的，人子在他父的荣耀里，同圣天使降临的

时候，也要把那人当作可耻的。”（可8∶38）这些经文都隐含着“不要
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不认耶稣”的命令。不要以耶稣为耻！紧紧倚靠宝贵的耶稣！这些隐含

的命令带有最严厉的警告。

基督徒的防守：治死罪

那些要求我们一面防备犯罪和治死罪，一面积极进取地追求爱的命

令，同样伴随着严厉的警告。

我们在第三十八章已经看到，不治死罪就有灭亡的危险。“你们若

顺服肉体活着，必要死；若靠着圣灵治死身体的恶行，必要活着。”

（罗8∶13）这种生死是永恒之隔。你的生命与罪和平相处，不与它争

战，就只会走向毁灭。使徒约翰指出原因：“凡从神生的，就不犯罪，

因神的道（原文作“种”）存在他心里，他也不能犯罪，因为他是由神

生的。”（约壹3∶9）

我们知道这并不意味着我们的生命可以在今生得以完全。约翰竭力

反对完美主义的想法：“我们若说自己无罪，便是自欺，真理不在我们

心里了。”（约壹1∶8）但这里的重点是，“凡属基督耶稣的人，是已

经把肉体连肉体的邪情私欲同钉在十字架上了”（加5∶24）。真正的死

亡已经发生了。我们已经拥有真正的新性情。这种新性情的标志就是恨

恶罪。它不可能与罪和平相处。它不一定总能胜过犯罪的试探，却不会

“持续犯罪”。神的道存在他里面，蕴含着真正的“新”生命。“治死

你们在地上的肢体”（西3∶5）的依据是“你们已经死了”（西3∶3）这

一事实。你已经更新，但有一些属世的东西仍然需要被治死。而你现在

真的恨恶罪，喜爱公义。

狠狠反击悖逆的肉体

所以，神那使我们成为圣洁的护理策略不是让我们处于被动状态。

使徒保罗以自己为治死罪的榜样：
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岂不知在场上赛跑的都跑，但得奖赏的只有一人？你们也当

这样跑，好叫你们得着奖赏。凡较力争胜的，诸事都有节制，他

们不过是要得能坏的冠冕；我们却是要得不能坏的冠冕。所以，

我奔跑，不像无定向的；我斗拳，不像打空气的。我是攻克己

身，叫身服我，恐怕我传福音给别人，自己反被弃绝了。（林前

9∶24—27）

“攻克”（discipline）这个词是一个含义模糊、常用的英文单词，

其希腊文是一个含义非常丰富、具体的单词（ὑπωπιάζω），意思是“使

一只眼睛变黑，打黑一只眼睛，打脸”。这是耶稣自己警告人要治死情

欲时可能使用的单词：“若是你的右眼叫你跌倒，就剜出来丢掉，宁可

失去百体中的一体，不叫全身丢在地狱里。”（太5∶29）

在这个问题上，激进的语言并不是耶稣和保罗的唯一共同点。耶稣警

告说，不与情欲争战，就会落在地狱里。保罗说，他打黑自己的眼睛（按

照字面理解）“恐怕……自己反被弃绝了”。保罗不是一个随流者，他也

没有被动等待。他遵循神在全能护理中设计的“命令—警告”的策略。

策略的具体要求

关于罪的命令并没有停留在“治死罪”这样泛泛的层面上。它们常

常十分具体，警告也很具体。例如，雅各着重指出舌头的罪，说：“若

有人自以为虔诚，却不勒住他的舌头，反欺哄自己的心，这人的虔诚是

虚的。”（雅1∶26）这话令人惊讶！勒不住舌头居然是未得救的标志。

神的话语应该让我们恐惧战兢。

针对我们爱世界多过爱神、依赖事物胜于依靠神的应许这一倾向，

 William Arndt, Frederick W. Danker, and Walter Bauer, A Greek-English 

Lexicon of the New Testament and Other Early Christian Literature  (Chicago : University of 

Chicago Press, 2000), 1043.
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耶稣说，“你们无论什么人，若不撇下一切所有的，就不能作我的门

徒”（路14∶33）。当然，这个警告旨在要我们严肃省察自己的内心，

看我们的财产对我们来说是否比基督更宝贵。这是神之策略的一部分，

为要我们在对待世上万物时更爱基督、更像基督。顺服命令并不舒服，

但它却是神护理之工的一部分，要把我们领进荣耀里。

保罗三次列出一系列的罪，警告我们如果随从罪，不悔改，就不能

进神的国：

你们岂不知不义的人不能承受神的国吗？不要自欺，无论

是淫乱的、拜偶像的、奸淫的、作娈童的、亲男色的、偷窃

的、贪婪的、醉酒的、辱骂的、勒索的，都不能承受神的国。

（林前6∶9—10）

因为你们确实地知道，无论是淫乱的，是污秽的，是有贪

心的，在基督和神的国里都是无份的。有贪心的，就与拜偶像

的一样。（弗5∶5）

情欲的事都是显而易见的，就如奸淫、污秽、邪荡、拜偶

像、邪术、仇恨、争竞、忌恨、恼怒、结党、纷争、异端、嫉

妒、醉酒、荒宴等类，我从前告诉你们，现在又告诉你们，行

这样事的人必不能承受神的国。（加5∶19—21）

这些罪行清单令人震惊之处在于，其中既包括离奇的放荡（荒

宴），也包括我们大多数人所熟悉的普遍犯罪（贪婪、争竞、仇恨、恼

怒、异端）。关键在于，任何罪⸺� 因为它是罪（对某物的偏爱胜过

神）⸺� 如果我们不加抵挡，听之任之，故意犯罪抵挡神，它就会毁灭

我们。
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继续进攻：追求爱

我们一直在讨论神的护理策略如何让他的子民走上抵挡罪的征途。

但神使用这个“命令—警告”策略的主要目的，在他命令我们主动进

取、追求爱的时候却显得更加明显。我本可以说圣洁或顺服，但却选择

了“爱”这个字。我强调爱，因为它是圣洁的本质和顺服的总纲。

保罗在《帖撒罗尼迦前书》3章12至13节中的祷告，彰显了爱与圣洁

之间的关系：

又愿主叫你们彼此相爱的心，并爱众人的心，都能增长、充

足，如同我们爱你们一样，好使你们当我们主耶稣同他众圣徒来

的时候，在我们父神面前心里坚固，成为圣洁，无可责备。

以爱充满他们，使他们在圣洁中被建立。圣洁是一种心灵和生命的

品质，与神无限的尊荣相称。在与他人的关系之中，圣洁表现为爱。保

罗愿意把爱作为他所有努力的目标：“但命令的总归就是爱，这爱是从

清洁的心和无亏的良心、无伪的信心生出来的。”（提前1∶5）

当他把爱作为神所有诫命的总纲时，令人回想起耶稣的命令：“像

那不可奸淫，不可杀人，不可偷盗，不可贪婪，或有别的诫命，都包在

‘爱人如己’这一句话之内了。”（罗13∶9；参见太22∶39—40）

爱为一切行动打上了最本质的“基督徽章”：“凡你们所作的，都

要凭爱心而作。”（林前16∶14）基督徒在态度和行为上的这种普遍特

征是由耶稣设计的，代表着基督形象的本质含义：

我赐给你们一条新命令，乃是叫你们彼此相爱；我怎样爱

 有关该定义的辩护和解释，参见 John Piper, Acting the Miracle : God’s Work 

and Ours in the Mystery of Sanctification（Wheaton, IL : Crossway, 2013）, 33-36。
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你们，你们也要怎样相爱。你们若有彼此相爱的心，众人因此

就认出你们是我的门徒了。（约13∶34—35；参见15∶12、17）

也要凭爱心行事，正如基督爱我们，为我们舍了自己，当

作馨香的供物和祭物献与神。（弗5∶2）

爱是得救信心的本质标志。“原来在基督耶稣里，受割礼不受割礼

全无功效，惟独使人生发仁爱的信心才有功效。”（加5∶6）称义的信

心乃是能使人生发仁爱的信心。若是没有结出爱的果实，我们就知道

信心之树已经死了。就像雅各说的：“这样，信心若没有行为就是死

的。”（雅2∶17）同样，在雅各看来，爱是至尊的（雅2∶8）。

神的护理，借着“命令—警告”策略使人追求爱

为了塑造一个像基督一样爱人的人，神的护理延续着“命令—警告”

这一策略。例如，我们可以在《约翰一书》中同时发现命令与警告。命

令：“爱神的，也当爱弟兄，这是我们从神所受的命令。”（约壹4∶21）

警告：“我们因为爱弟兄，就晓得是已经出死入生了。没有爱心的，仍住

在死中。”（约壹3∶14）“没有爱心的，就不认识神，因为神就是爱。”

（约壹4∶8；参见4∶20）如果我们不爱人，就没有重生，也不认识神。

保罗也遵循同样的策略。命令：“爱人如己。”（罗13∶9）“爱人不

可虚假。”（罗12∶9）警告：“我若将所有的周济穷人，又舍己身叫人焚

烧，却没有爱，仍然与我无益。”（林前13∶3）甚至更糟的是，“我就算

不得什么”（林前13∶2）。事实上，保罗的警告也可以非常具体：“人若

不看顾亲属，就是背了真道，比不信的人还不好。不看顾自己家里的人更

是如此。”（提前5∶8）比不信的人还不好！显然，为了塑造一个切实爱

家庭之人，神警告人说，如果他们不这样做，就没有得救。

耶稣经常这样说话。他不仅警告我们，没有制伏的情欲会使人在地
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狱里灭亡（太5∶27—30），贪婪会阻碍人成为门徒（路14∶33），也以

同样的方式谈论爱。例如，他在描绘最后的审判时说，那些对饥饿、口

渴之人、作客旅的、赤身裸体之人、病人或囚犯毫无怜悯的门徒要“往

永刑里去”（太25∶41—46）。

他也警告那些不愿饶恕别人的人：

你们饶恕人的过犯，你们的天父也必饶恕你们的过犯；你

们不饶恕人的过犯，你们的天父也必不饶恕你们的过犯。（太

6∶14—15）

有些人认为，神不愿饶恕那些不肯饶恕的人，只是指神暂时中断与

这些人的交往关系，而不是警告他们神会永远与他们隔绝。当然，我们

如果悔改，神就会饶恕我们暂时不饶恕人的罪。但这不是这句经文的要

点。这节经文与《马太福音》18章21至35节中那个比喻的要点相同。在

那个恶仆不肯饶恕他的同伴时，耶稣说：“主人就大怒，把他交给掌刑

的，等他还清了所欠的债。你们各人若不从心里饶恕你的弟兄，我天父

也要这样待你们了。”（太18∶34—35）试图削弱耶稣话语中的威胁性，

好像这种激励门徒的方式与耶稣其他教导或新约其他的部分不相干，这

样的理解毫无益处。事实上，这种语气在新约里无处不在。

为了造出像基督一样的基督徒，使他们持守信心到底，神的护理策

略包括我所说的“命令—警告”策略。也就是说，神命令我们尽心追求

圣洁，好让我们得荣耀。这一策略十分严肃，警告不追求圣洁之人会永

远的毁灭。

最后几个“命令—警告”策略的例子

这里还有几个例子，可以说明新约中这种“命令—警告”策略的范

围。
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你们要进窄门。因为引到灭亡，那门是宽的，路是大的，

进去的人也多；引到永生，那门是窄的，路是小的，找着的人

也少。（太7∶13—14）

凡听见我这话不去行的，好比一个无知的人，把房子盖在

沙土上。雨淋，水冲，风吹，撞着那房子，房子就倒塌了，并

且倒塌得很大。（太7∶26—27）

凡称呼我“主啊，主啊”的人，不能都进天国；惟独遵行

我天父旨意的人，才能进去。（太7∶21）

爱父母过于爱我的，不配作我的门徒；爱儿女过于爱我

的，不配作我的门徒。（太10∶37）

顺着情欲撒种的，必从情欲收败坏；顺着圣灵撒种的，必

从圣灵收永生。（加6∶8）

我们若在光明中行，如同神在光明中，就彼此相交，他儿

子耶稣的血也洗净我们一切的罪。（约壹1∶7）

人若说“我认识他”，却不遵守他的诫命，便是说谎

话的，真理也不在他心里了。（约壹2∶4；参见约14∶15，

15∶10）

这世界和其上的情欲都要过去，惟独遵行神旨意的，是永

远常存。（约壹2∶17）
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这一章的重点是，为了使人成圣，最终得荣耀，神的护理策略中包

括“命令—警告”。“命令”这个词隐含的意思是圣经所说的使用“恩

典的管道”。我们也可以称之为“护理的手段”。已经有许多书讨论护

理的这一层面。我只是试图建立基本的原则：神在拯救人、使人成圣、

保守人得救的护理中使用“命令—警告”。为此，神给了人各种命令，

包括默想圣经（诗1∶2；西3∶16）、祷告（弗6∶18）、加入地方教会

（太18∶17；林前12∶12，5∶2），聚会敬拜（弗5∶19；来10∶25），受

洗和领圣餐（太28∶19—20；林前11∶23—26），与其他信徒互相劝勉、

勉励（来3∶12—13）。

神借着上述所有命令以及更多的命令，要求我们全心追求顺服、圣

洁和爱，使我们得荣耀。他警告我们，我们若不顺服，就不认识神（约

壹2∶4）；我们若不追求圣洁，就不得见主（来12∶14）；我们若没有

爱，就仍住在死中（约壹3∶14）。这是神的“命令—警告”策略，用以

预备和保守他的子民，好使他们得着至终的荣耀。

努力进窄门

用 耶 稣 的 话 来 说 ， 尽 心 尽 意 地 追 求 爱 就 是 ：“ 你 们 要 努 力

（Ἀγωνίζεσθε）进窄门。我告诉你们：将来有许多人想要进去，却是不

能。”（路13∶24）或者用《希伯来书》10章36节的话说：“你们必须

忍耐，使你们行完了神的旨意，就可以得着所应许的。”

耶稣用“努力”这个词来说明基督徒将如何进入至终的荣耀。“努

力进去。”或者，你可以从希腊语（agōnízesthe）中发现这样的含义：

痛苦，斗争，战斗，摔跤。如果你发现自己的基督徒生活没有烦恼，没

有挣扎，没有与罪争战，那你就不是在过基督徒生活。如果对于神的护

 参见 David Mathis, Habits of Grace : Enjoying Jesus through the Spiritual 

Disciplines（Wheaton, IL : Crossway, 2016）; Donald Whitney, Spiritual Disciplines for the 

Christian Life（Colorado Springs, CO : NavPress, 2014）。
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理，你的看法是，神以应许和权能帮助我们，因此他没有命令，没有警

告，没有威胁，那么你的看法可能更多是由可疑的神学推论而不是具体

的圣经教义塑造的。

那些远离永生神的人呢？

这一章隐含了一个令人心碎的事实⸺� 有些自称是信徒的人可能不

认基督，甚至真的拒绝了基督。耶稣在土壤的比喻中谈到了这一点：

那些在磐石上的，就是人听道，欢喜领受，但心中没有

根，不过暂时相信，及至遇见试炼就退后了；那落在荆棘里

的，就是人听了道，走开以后，被今生的思虑、钱财、宴乐挤

住了，便结不出成熟的子粒来。（路8∶13—14）

保罗提到，不止一个同工离弃了他。底马与他同工，一起传福音

（西4∶14；门24节），但保罗在最后一封信中说：“底马贪恋现今的世

界，就离弃我……”（提后4∶10）这不仅是个别情形，大规模的背道也

会发生（提后1∶15）。

《希伯来书》3章12节也关注了同样可悲的背道现实，并将其转化为

对真实现状的警告：“弟兄们，你们要谨慎，免得你们中间或有人存着

不信的恶心，把永生神离弃了。”（来3∶12）这就是新约作者与教会交

谈的方式。在充满爱心的判断（the judgment of charity）中，他们称听者

为“弟兄”，因为知道有些人可能是“假弟兄”（林后11∶26）。

但《希伯来书》和新约的其余部分都见证说，那些真正“在基督

里”的人，永远不会彻底离弃基督。我用“彻底”这个词，因为信徒确

实会有暂时失去信心的时候。所以彼得不认主的故事才出现在圣经中，

告诉我们基督如何借着暂时失去信心这件事来保守自己的子民。耶稣对

西门彼得说：
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西门，西门！撒但想要得着你们，好筛你们像筛麦子一

样。但我已经为你祈求，叫你不至于失了信心，你回头以后，

要坚固你的弟兄。（路22∶31—32）

彼得会失去信心，但不是彻底失去。为什么？因为耶稣已经托住

他，用祷告保守他，正如耶稣在《约翰福音》17章12节中所言：“我与

他们同在的时候，因你所赐给我的名保守了他们。”耶稣早已确定彼

得会悔改。“在你回头以后……”，不是“如果”，而是表示肯定的

“在”字。耶稣已经为他祈祷，天父也垂听了他的祷告。

从《罗马书》8章30至35节来看，这个故事真实地预演了神对所有选

民的保守：

所称为义的人又叫他们得荣耀。既是这样，还有什么说的

呢？神若帮助我们，谁能敌挡我们呢？……谁能控告神所拣选

的人呢？有神称他们为义了。谁能定他们的罪呢？有基督耶

稣已经死了，而且从死里复活，现今在神的右边，也替我们祈

求。谁能使我们与基督的爱隔绝呢？

保罗在这里给出了多重的基础，以确定所有被称义的人都会得荣

耀。没有一个真正称义的人，不能持守信心并得着荣耀。一个也没有！

这就是“所称为义的人又叫他们得荣耀”的重点所在。但保罗也表明，

这种平安一部分源自耶稣在天上为我们代求。“基督……现今在神的右

边，也替我们祈求。”因此，没有人“能使我们与基督的爱隔绝”。基

督借着彼得暂时的失败保守了他，他也会保守所有神的选民。

忍耐到底证明我们属他

我们一同回到《希伯来书》3章12节中的警告上来。作者阐明，凡真
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正在基督里的人，不会“离弃永生神”。他在3章14节说：“我们若将

起初确实的信心坚持到底，就在基督里有份了。”这里的动词时态非常

重要。他没有说：“我们若将起初确实的信心坚持到底，就将在基督里

有份。”他说：“我们若将起初确实的信心坚持到底，就在基督里有份

了。”这意味着我们的忍耐并不能使我们进到基督里，它乃是显明我们

已经在基督里有份了。

关于背道，使徒约翰也是这样说的。那些真正“属我们”的人⸺� 

那些真正重生的、神家中的人不会背道：

小子们哪，如今是末时了。你们曾听见说，那敌基督的要

来。现在已经有好些敌基督的出来了，从此我们就知道如今是

末时了。他们从我们中间出去，却不是属我们的；若是属我们

的，就必仍旧与我们同在；他们出去，显明都不是属我们的。

（约壹2∶18—19）

警惕和信心

承认信徒可能跌倒和迷失，同时认识到神的策略旨在警告我们，命

令我们全力争战，持守信心，这两个事实应该使我们保持清醒警觉。但

是，神不会允许他的任何一个儿女失去信心，神必使他们都得荣耀，这

将让我们有信心和胆量，以神为至宝，遵行他的道。

在下一章中我们将看到，神在护理中采用的“命令—警告”策略与

他全能的、有力的确据和无限的喜悦相辅相随。但就目前而言，但愿我

们不要低估了这个发人深省的事实：“并且你们要为我的名被众人恨

恶，惟有忍耐到底的，必然得救。”（可13∶13）
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第四十章  

所呼召的人，又叫他们得荣耀

如果没有神的全部计划，前一章所展开的、神护理之“命令—警

告”策略可能会给人一种印象，认为神不打算让他的子民确信他们会持

守到底并得救。但这种印象将是一个严重的错误。神并没有就此撇下我

们，而是留下了完整的拯救计划。

坚忍到底所需的一切

“神的全部计划”出自《使徒行传》20章中保罗对以弗所长老说的

话。他说：“神的全部计划，我已经毫无保留地传给你们了。”（徒

20∶27，新译本圣经）“计划”（βουλ ν）一词的意思指意旨或目的，

好比《使徒行传》4章28节说到：神借着希律和彼拉多的诸般罪行使耶

稣受害的计划。他们聚集“成就你手和你意旨（βουλή）所预定必有的

事”。

神对于自己的子民有一个计划。保罗说自己没有避讳不讲全部的

事⸺� 全部的计划（π σαν τ ν βουλ ν）。这是什么意思？我们知道神

丰富的智慧和判断“何其难测”（罗11∶33；弗3∶8）。那么全部的计

划是指什么？保罗在《使徒行传》20章20节和27节用同样的言语作了说

明。这两节经文都说：“我并没有避讳不讲。”在第20节，他没有避讳
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不讲“凡与你们有益的”事。在第27节，他没有避讳不讲“神全部的计

划”。

我由此得出结论，保罗所说的“神全部的计划”至少指：“为了得

救，为了过讨神喜悦的信心生活，为了持守到底，你们所需要的一切，

我都告诉你们了。”若没有神的全部计划，前一章的“命令—警告”策

略可能会给人一种印象⸺� 神并不打算赐给他的子民得救的确据。但

神的计划中有一些非常重要的东西，我需要通过四十至四十三章清楚说

明，以便读者理解我的意思。

一切都按计划进行

神的护理按计划展开，不是随意而行、随机发生或异想天开。神的

决定不是一时冲动。他“随己意（βουλ ν）行作万事”（弗1∶11）。

他的意旨或说计划，可以追溯到创世之前（太25∶34；弗1∶4；提后

1∶9）。神永远不会不知所措，不会不知道将来如何行动。他的计划没

有漏洞，没有疏忽。

神 知 道 他 要 怎 样 行 ， 才 能 “ 领 许 多 的 儿 子 进 荣 耀 里 去 ” （ 来

2∶10）。这计划包含“命令—警告”策略，还包含很多其他内容。没有

这“更多”，我们就无法明白神的智慧、能力；无法明白他一定能使自

己的子民得蒙保守、能以成圣、得着永远的荣耀。我们现在就来谈这个

“更多”。

从扑朔迷离到美丽

“更多”的本质是：神不仅要求圣洁；他还应许赐圣洁给自己的百

姓，为他们赎买圣洁，并将其成就在他们的心和生命之中。因此，在通

往荣耀的道路上，神无疑要求他的子民圣洁。这计划必定成就。我们将

根据新约分三步来讨论这个计划：神赐给我们圣洁的应许（本章），为

我们赎买圣洁（第四十一章），以及在我们里面成就圣洁（第四十二至
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四十三章）。圣经清楚地启示了上述每一点，使所有人都能看到。

这一明确的启示意在使人喜乐、坦然无惧、尽心、警醒地追求圣洁

（来12∶14）和荣耀（罗2∶6—7），因为神已经如此命定。正如保罗在

《腓立比书》3章12节中所说，“这不是说我已经得着了，已经完全了，

我乃是竭力追求，或者可以得着基督耶稣所以得着我的”⸺� 保罗努力

得着基督作为自己的奖赏，因为基督已经得着他。这就是许多人难以理

解的成圣奥秘⸺� 确知自己属于基督会使我们警醒，抓住基督！我愿神

让你明白，这不是什么扑朔迷离的奥秘，而是美丽的现实。如果你一开

始感到困惑，我祷告它最终可以使你在基督里得力。

警醒的命令，使人坦然无惧的应许

令有些人感到困惑的是，神在护理中使子民得着荣耀的方式，乃是

命令他们持守圣洁，同时又确保这圣洁成就。无论令人困惑与否，这都

是圣经的教导。命令唤起警醒，应许唤醒信心。在神的设计中，命令是

实现应许的一种途径。神使得我们的参与和恒忍至关重要，但并没有留

下任何不确定性。

我们倾向于认为，如果神应许做某件事，我们就不必去做。事实并

非如此。在神的计划中，我们如何看待这事乃是他使其成就的一个重要

组成。“马是为打仗之日预备的，得胜乃在乎耶和华。”（箴21∶31）

神即使没有马也能得胜。但这不是他采用的方式，也不是他使人成圣或

得荣耀的方式。

最伟大的蒙保守的途径

《罗马书》8章28至39节是最清楚、最充分的应许：神将赐给我们所

需的一切，领我们到荣耀里。这应许的目的显然是要给神的儿女坦然无

惧的信心，使他们能面对患难、困苦、逼迫、饥饿、赤身露体、危险和

刀剑（8∶35）。
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这段经文的背景是全世界的人都在受苦，受造物伏在虚空和败坏

之下叹息（8∶18—25）。在这种情形下，保罗谈到基督徒如何感到困

惑，不知道如何祷告。例如，我们应该祈求恩典，好与世界上一切堕落

之人一起承受疾病的折磨，还是应该指望从神那里得到特别的医治？这

就是“我们本不晓得当怎样祷告”（8∶26）的语境。在这种普遍的、甚

至让人不知如何祷告的苦难和困惑中，保罗说：“我们也许不知道如何

祷告，但有些事却是晓得的！”“我们晓得万事都互相效力，叫爱神的

人得益处。”（8∶28）论到信徒在面对撒但、罪、疾病和毁坏时所能拥

有的绝对确据，这是圣经中最受推崇之经文的开头。

整个宇宙都在叹息。信徒同担苦难和困惑。我们常常不知道如何祈

祷，但是……

我们晓得万事都互相效力，叫爱神的人得益处，就是按他旨

意被召的人。因为他预先所知道的人，就预先定下效法他儿子的

模样，使他儿子在许多弟兄中作长子。预先所定下的人又召他们

来，所召来的人又称他们为义，所称为义的人又叫他们得荣耀。

既是这样，还有什么说的呢？神若帮助我们，谁能敌挡我

们呢？神既不爱惜自己的儿子为我们众人舍了，岂不也把万物

和他一同白白地赐给我们吗？谁能控告神所拣选的人呢？有神

称他们为义了。谁能定他们的罪呢？有基督耶稣已经死了，而

且从死里复活，现今在神的右边，也替我们祈求。谁能使我们

与基督的爱隔绝呢？难道是患难吗？是困苦吗？是逼迫吗？是

饥饿吗？是赤身露体吗？是危险吗？是刀剑吗？如经上所记：

“我们为你的缘故终日被杀，

人看我们如将宰的羊。”

 关于这些经文，更完整的论述见第二十九章。
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然而，靠着爱我们的主，在这一切的事上已经得胜有余

了。因为我深信无论是死，是生，是天使，是掌权的，是有能

的，是现在的事，是将来的事，是高处的，是低处的，是别的

受造之物，都不能叫我们与神的爱隔绝；这爱是在我们的主基

督耶稣里的。（罗8∶28—39）

根据我的判断（和经验），这是世界上最伟大的书中最伟大的一封

信里最伟大的一章里最伟大的一节。但这不是这里的重点。

万事为谁的益处效力？

这里的重点是，神使万事⸺� 万事！⸺� 互相效力，叫爱神、蒙神

所召的人得益处（罗8∶28）。并非所有人都受益于这包罗万象的应许。

受益人有两个标记，一个来自我们，一个来自神。来自我们的标记：爱

神。来自神的标记：我们在《哥林多前书》1章22至24节中所看到的神圣

呼召，那将我们从死亡中唤醒、使我们得着在基督里新生命的呼召。所

以这个应许包含了神对我们的全部承诺，即，神要为我们永恒的益处做

一切必要的事。

神的目的不受破坏

我们将在后面的论证中看到这一点。为了支持第28节的宏大应许，保

罗断言（在8∶29—30节）从永恒的过去（神的预知）开始，直到永恒的未

来（得荣耀），在所行的每一步上，神都应许把他的子民带到荣耀之中：

因为他预先所知道的人，就预先定下效法他儿子的模

 参见第三十五章，我们看到神的“呼召”是他赐生命的呼召，使人在基督里成

为新造的人。
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样……预先所定下的人又召他们来，所召来的人又称他们为

义，所称为义的人又叫他们得荣耀。

这个救恩金链的要点是：没有一个环节会断裂。没有人会失落。每

一个神预知的人都成了预定得救的人。每一个预定的人都会蒙召。每一

个蒙召的人都被称义。每一个称义的人都得荣耀。没有什么比这更清

楚、更荣耀了。确据！信心！恒心！勇气！

链条中提到的“所召来的人”（8∶30，“所召来的人又称他们为

义……又叫他们得荣耀”）可以追溯到第28节中对蒙召之人的应许（万

事互相效力，叫蒙召的人得益处）。这种联系可以帮助我们明白，保罗

正在描述他在28节所谈到的“益处”。神使万事为我们的益处效力。那

“益处”就是效法基督（8∶29），得永远的荣耀（8∶30）。

神帮助我们的确切标记

谈完我们得救之深厚确据，保罗转而问道：“既是这样，还有什么

说的呢？”（罗8∶31）这似乎意味着，没有任何言语足以回应这样稳固

的荣耀应许。但保罗自己回答了这个问题⸺� 我们应该说：“神若帮助

我们，谁能敌挡我们呢？”意思是，倘若如我们所见，全能的、有计划

的、成就万事的神致力于使我们有益无损，没有任何对头能拦阻他将我

们领进荣耀里。

但是，若有人怀疑神是否帮助我们，以全能的决心做一切必要之

事，使我们与基督联合，领我们到荣耀里，保罗邀请我们再一次思考

《罗马书》8章中所讲的内容：神使他的儿子担当我们的罪（8∶3），并

成为我们的义（5∶19）。因此，保罗重说了这番话，并揭示了基督的死

与《罗马书》8章28节的应许之间不可分割的联系：

神既不爱惜自己的儿子为我们众人舍了，岂不也把万物和
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他一同白白地赐给我们吗？（罗8∶32）

这可能是圣经中最重要的一节经文。至少，它对于建立神子民的信心

非常重要，可以使我们确信神是帮助我们的，并且要以他无限的智慧和能

力使我们得荣耀。这节经文的逻辑清晰而有力：不爱惜自己的儿子是神所

做的最难的事。既然他为“我们众人”，就是为一切爱神、照他旨意被召

的人，行了这最艰难的事（8∶28），我们就知道，为使我们在荣耀中归向

他自己，神会做任何必要的事。没有什么比献上他的儿子更难，他却为了

我们做了这样的事。因此，他必定“赐给我们万物”⸺� 就是赐给我们效

法他儿子以及将来得荣耀（8∶30）所需的一切（8∶29）。

荣耀的应许不会绕过效法基督的要求

《罗马书》8章31至39节其余部分扩展并深化了这一主题：没有什么

能使我们与“基督的爱”（8∶35）和“神在基督里的爱”（8∶39）隔绝。

《罗马书》8章28至39节的主要观点就是“所召来的人……又叫他们得荣

耀”（8∶30）。神确保所有归信的百姓都能得荣耀。我们得荣耀是如此确

定之事，以至于保罗说这荣耀已经成就，虽然那是将来才完成的事。

这不是一个要求我们绕过效法基督之爱和圣洁的应许。神应许使我

们变成基督的样式，这正是他预定我们要做的事。神所有预先所知道的

人，就“预先定下效法他儿子的模样”（8∶29），并借着我们的蒙召、

称义和至终得荣耀（8∶30）而成就。这应许对我们生命的影响是：“在

信心上刚强。你们要坚定不移地相信神是帮助你们的，他必使你们得荣

耀。不要再惧怕。要满有喜乐。勇敢地爱人。”

永恒的平安不似疫苗接种

我们可以从另一个角度来思考保罗在《罗马书》8章28至39节中所做

的事：他确立了神的信实。保罗所说的一切清楚表明，我们效法基督和
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得荣耀，并不是机械的、自然的或自动成就的事。一切都取决于神的行

动。许多人对永恒平安的认识是机械的，甚至是生物学的概念。他们认

为“一次得救永远得救”就像接种疫苗一样。他们心想：“当我得救的

时候，神已经给我接种，使我免于定罪。救恩的成就方式与血液中抗体

的形成方式相同。”

这是对保罗在《罗马书》8章28至39节中所说确据的误解。一切都取

决于神，而不是内在的“属灵抗体”。如果神不再信守向我们所作的应

许，我们就会灭亡。我们能否持守信心、效法基督以及最终得荣耀，完

全取决于神是否天天信实，直到永远。

我经常问人，你怎么知道自己明天早上醒来还是一个基督徒？最根

本的答案是，神会让你第二天醒来仍然是基督徒，否则你就不再是了。

神是信实的，他会保守你。一切都取决于神是否信实地坚守他的应许：

“所召来的人……又叫他们得荣耀。”

神信实地保守自己的呼召

我们知道这是保罗的看法，因为他两次将我们的注意力吸引到神的

信实上⸺� 神应许会保守我们的圣洁：

他（基督）也必坚固你们到底，叫你们在我们主耶稣基督

的日子无可责备。神是信实的，你们原是被他所召，好与他儿

子我们的主耶稣基督一同得份。（林前1∶8—9）

愿赐平安的神亲自使你们全然成圣。又愿你们的灵与魂与身

子得蒙保守，在我们主耶稣基督降临的时候，完全无可指摘。那

召你们的本是信实的，他必成就这事。（帖前5∶23—24）

这两段经文都说，我们在基督面前的平安和圣洁取决于神的信实。
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《哥林多前书》1章9节明确指出神的呼召与此的关联：“那召你们的本

是信实的。”这句话的意思是，在我们的呼召中内建了神的应许，就是

《罗马书》8章30节所应许的⸺� “所召来的人……又叫他们得荣耀。”

因此，一切都取决于神对于应许的信实。毫无疑问，保罗对腓立比人说

的话，就是这个意思：“我深信那在你们心里动了善工的，必成全这

工，直到耶稣基督的日子。”（腓1∶6）保罗是确信的，因为他们蒙召

就显明神已经开始做工，“神是信实的，你们原是被他所召”。

“我必不使他们离开我”

这种对于神之信实的信心，其根基可以追溯到旧约，特别是其中对于

新约的应许。对这一点，神最相关的应许是在《耶利米书》32章40节中：

又要与他们立永远的约，必随着他们施恩，并不离开他

们，且使他们有敬畏我的心不离开我。

在信仰生活中，神的儿女有两种失败的可能。一是背离神，二是神

离弃我们。令人惊讶的是，耶利米说，在未来的日子里⸺� 在新约之

下⸺� 这些都不会发生。神“必随着我们施恩，并不离开我们”。他也

将在我们里面做工，“使（我们）不离开（他）”。你怎么知道自己明

天醒来的时候还是一个基督徒？这就是答案。神如何将他的子民领到永

远的荣耀里？这也是答案。

“谁也不能从我手里把他们夺去”

耶稣给了我们本质上相同的应许，他的话是很多面临巨大冲突和恐

惧的基督徒所珍视的：

我的羊听我的声音，我也认识他们，他们也跟着我。我又
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赐给他们永生，他们永不灭亡，谁也不能从我手里把他们夺

去。我父把羊赐给我，他比万有都大，谁也不能从我父手里把

他们夺去。我与父原为一。（约10∶27—30）

他赐给他的羊永生。他应许他们永不灭亡。永不。他要成就这一

切，直到他们得荣耀。耶稣后面的几句话与保罗的表达十分相似：“谁

也不能从我手里把他们夺去。”（10∶28）“谁也不能从我父手里把他

们夺去。”（10∶29）保罗则说，没有什么能使我们与基督的爱隔绝，

也没有什么使我们与神在基督里的爱隔绝（罗8∶35—39）。耶稣、保罗

和耶利米都在说同样的事：神应许赐给他的子民恒忍、圣洁和荣耀。他

们必定继承产业。

印记和凭据

保罗如此谈到基督徒那盖有圣灵印记、有了凭据的基业：

你们既听见真理的道，就是那叫你们得救的福音，也信了

基督，既然信他，就受了所应许的圣灵为印记。这圣灵是我们

得基业的凭据（原文作“质”），直等到神之民（“民”原文

作“产业”）被赎，使他的荣耀得着称赞。（弗1∶13—14）

这里的两个比喻使我们加倍确信，神一定会使我们得享我们的产

业（神的国，林前6∶9—10；弗5∶5）。保罗在这里使用了印记和首付

（ἀρραβὼν）这两个意象。“首付”这个词被译作“凭据”，因为它指

的是保证其余部分兑现的第一个分期付款。

因此，圣灵是我们得产业的双重保障。他就像一个印记⸺� 标志着

神的所有权。他又是神的同在和大能的初熟果实，预示了将来完全的丰

收。保罗在这里为我们描绘了新约的内在运作。神应许说：“我必将我
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的灵放在你们里面，使你们顺从我的律例，谨守遵行我的典章。”（结

36∶27）意思是，“在基督里，你们不是靠自己得着产业；我要借那在

你们里面的我的灵，成就这事”。

“主站在我旁边”

保罗讲述了自己蒙主保守，进入神国的亲身经历。他感恩地回忆起

自己在法庭上受审的经过：

我初次申诉……惟有主站在我旁边，加给我力量，使福音

被我尽都传明，叫外邦人都听见。我也从狮子口里被救出来。

主必救我脱离诸般的凶恶，也必救我进他的天国。愿荣耀归给

他，直到永永远远。阿们！（提后4∶16—18）

“狮子的口”可能指殉道。但是保罗最感恩和确信的，似乎是主“必

救我进他的天国”。殉道并不妨碍这一点。不是殉道，而是不信和罪使人

不能进神的国。所以当他说“主必救我脱离诸般的凶恶，也必救我进他的

天国”，他所深信的，不是自己不会殉道，而是凡向他所行的恶，都不能

毁坏他的信心或顺服。他会蒙保守，不受自己和他人的一切恶行所害。这

是圣灵的工作（帖后3∶1），他是我们得基业的凭据（弗1∶14）。

所要求的顺服不作废，神应许要成就

在前一章中，我试图说明，神在护理的恩典中将子民从归信带向

荣耀的策略包括了“命令—警告”。他这样设计是让我们所有人都尽心

追求圣洁，但单靠这种“命令—警告”策略本身，不会取得成功。若

只是依托命令和警告，我们几乎不能保证自己能忍耐到底并得救（可

13∶13）。神从来没有打算单独实施这一策略。为使他的子民得荣耀，

神的护理还有更多的内容。
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本章是其中的第一部分。我们将从新约中分三步展开这个“更

多”：给我们的关于圣洁的应许，为我们赎买的圣洁，以及在我们里

面成就的圣洁。这一章展示了神圣的应许及其后果⸺� 永恒的荣耀，

而我们主要讨论的经文是，“所召来的人……又叫他们得荣耀”（罗

8∶30）⸺� 那些真正归信基督、有拯救信心的人，永远不会失落。

我们在第三十九章中看到，得着荣耀需要满足的一切要求都没有作

废。神赐给人得荣耀的确据，但并不以废弃对人的要求为条件。神仍然

要求我们的顺服，并应许我们必会顺服。“我必……使你们顺从我的律

例，谨守遵行我的典章。”（结36∶27）神吩咐人效法基督，这要求也

没有作废，而是预定要成就的事。“因为他预先所知道的人，就预先定

下效法他儿子的模样。”（罗8∶29）消除失败恐惧的方法不是废除我们

的义务。神的信实才能补足这一切。“那召你们的本是信实的，他必成

就这事。”（帖前5∶24）

神以所有的权能保守你们

神要在我们里面创造他所吩咐我们成就之事⸺� 这应许是如此的伟

大，所以我们在《犹大书》里读到了圣经里最高贵的颂赞之一∶

那能保守你们不失脚，叫你们无瑕无疵、欢欢喜喜站在他

荣耀之前的我们的救主独一的神，愿荣耀、威严、能力、权

柄，因我们的主耶稣基督归与他，从万古以前并现今，直到永

永远远。阿们！（犹24—25节）

如果你今天早上醒来还是个基督徒，这就是你应该有的感觉。在你睡

觉的时候，荣耀、威严、能力和权柄一直在为你做工。神已经应许你，要

保守你，使你与神喜乐地相遇。神是信实的。他会做这件事。但这还不是

全部。他不仅应许了，还赎买了。我们现在就要来谈这部分内容。
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第四十一章  

宝血买来的行善热忱

神在护理之中使他的子民从归信进入到荣耀里所采取的“命令—警

告”策略，旨在让我们全心全意追求圣洁（第三十九章）。但神使人成圣

的护理令人震惊之处在于，他确保自己的子民会遵守这些诫命。我们在今

生无法完全（太6∶12；腓3∶12；约壹1∶8），但要心里火热，时常得胜

（太7∶18；罗6∶14；来12∶14；约壹3∶9；5∶4、18）。换句话说，神要求

他的子民顺服，他又使这顺服成为必然。我们的安全不在于去掉了悖逆的

心，而是基于神使人顺服的大能。神命立则立，创造出他所命令的东西。

基督不仅赎买了赦罪和永生

这顺服的能力是神应许我们，为我们买来，施行在我们里面的。在

第四十章里，我们着重讲了应许。本章我们要专心考察赎买的问题，也

就是基督之死如何确保了我们按照神所要求的方式改变生命。

我们大多数人想到基督在十字架上所成就的事，都会想到罪得赦

免和永生的恩赐。“我们藉这爱子的血得蒙救赎，过犯得以赦免，乃

是照他丰富的恩典。”（弗1∶7）“神爱世人，甚至将他的独生子赐给

他们，叫一切信他的，不至灭亡，反得永生。”（约3∶16）我们也可

能想到基督完全顺服的生命。基督“存心顺服，以至于死，且死在十
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字架上”（腓2∶8），以便“因一人的顺服，许多人必成为义人”（罗

5∶19，作者的翻译）。

但许多基督徒没有想到，基督的血也赎买或保障了我们的成圣和

称义、忠心的顺服和赦罪、善行和永生、现在的转变和最终的荣耀。

进天堂所需要的实际圣洁（来13∶1），进入神国需要的顺服（林前

12∶14），那显明好树的好果子（太7∶18），还有彰显新生命的爱心

（约壹3∶14）⸺� 这不仅是神所预定的实在（罗1∶15）和应许的结局

（结8∶29），也是付出代价买赎的。它们是凭借神儿子的血为神的子民

买得的。

赦罪与顺服之间的联系：宝血

想一想新约中基督宝血买来的赦罪应许，与神要使他的子民顺服

这一应许之间的联系。在最后的晚餐上，耶稣指出，他的血是立下新

约的代价：“这杯是用我血所立的新约，是为你们流出来的。”（路

22∶20）他把自己的血与新约所应许的赦罪联系起来：“因为这是我立

约的血，为多人流出来，使罪得赦。”（太26∶28）

我们在读《耶利米书》31章31至34节里关于新约的应许时，发现罪

得赦免不止是新约带来的好处之一，还是其他好处的基础：

日子将到，我要与以色列家和犹大家另立新约……我要将

我的律法放在他们里面，写在他们心上。我要作他们的神，他

们要作我的子民。他们各人不再教导自己的邻舍和自己的弟兄

说：“你该认识耶和华。”因为他们从最小的到至大的，都必

认识我。（因）我要赦免他们的罪孽，不再记念他们的罪恶。

这是耶和华说的。

注意赦罪的应许如何成为前文所述之事的基础。“因我要赦免他
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们的罪孽。”从本质上讲，神是说：“我要将律法写在他们的心上，

因为我要赦免他们的罪。”耶稣说，这赦罪是凭借他的宝血而得（太

26∶28）。因此，耶稣的宝血，通过使人的罪得赦免，为人赚得了这样

的应许：“我要将律法写在他们的心上。”这是神的应许，保证我们会

从心里遵守他的话。“我必……使你们……谨守遵行我的典章。”（结

36∶27）

借着可靠的、宝血买来的成圣而得救

实际上，保罗说：“神的应许不论有多少，在基督都是是的。”

（林后1∶20）“在基督里”⸺� 因为“我们藉这爱子的血得蒙救赎，过

犯得以赦免”（弗1∶7）。赦罪是新约带来的所有好处之基础和保证。

凭借宝血买来的赦罪，基督为自己的百姓赢得了神所赐的每一个应许，

包括使我们顺服、成圣、行善、爱人以及若有缺乏就不能见主的圣洁

（来12∶14）。

因此，成圣是救恩的必要部分，并不意味着救恩对神的子民来说是

不确定或不稳固的。它就像宝血赚得的应许一样确定，神“要从他们肉

体中除掉石心，赐给他们肉心，使他们顺从我的律例，谨守遵行我的典

章”（结11∶19—20）。毫无疑问，成圣是得救的必要部分，正如保罗在

《帖撒罗尼迦后书》2章13节所言：“神……拣选了你们，叫你们因信真

道，又被圣灵感动，成为圣洁，能以得救。”（帖后2∶13）新约应许的

圣洁并不是救恩的附属品，而是救恩的一部分。神定会使我们圣洁，因

为耶稣的死保障了它的成就。

我们得荣耀所需的一切都是确定的

神所有的应许，包括使我们顺服的应许，都是靠基督的血得到保

障。在前一章中，我们所考察的《罗马书》8章32节以其严密的逻辑证明

了这一事实：“神既不爱惜自己的儿子为我们众人舍了，岂不也把万物
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和他一同白白地赐给我们吗？”对神的子民来说，所赐的万物都是确实

的，正如神确实没有爱惜自己的儿子。世上最难之事莫过于神为了我们

这些罪人而不爱惜自己的儿子。相比之下，使我们得荣耀所需的一切则

很容易。

我们看到，《罗马书》8章32节所说的万事与8章28节所说“神使万事

互相效力，使我们得益处”所用的“万事”相似。《罗马书》8章32节所

保障的，就是成就28节之“益处”所需要的一切。8章29至30节指出，这

益处就是效法基督，最终得荣耀。换言之，神不爱惜他的儿子，保障了我

们得着所应许的一切，又叫我们效法基督，得着荣耀。这意味着成圣⸺� 

今生要走的得救之路与救恩的彰显⸺� 由基督的宝血买得和保障。

赦罪释放爱的能力

《罗马书》8章3至4节说，基督担当了我们的罪，才使我们可以走上

成圣之路，在爱中长进；这段经文证实我们与保罗想法一致。这种顺服

的神圣能力是由十字架上的赦罪所释放的：

律法是因肉体而软弱无力，所作不到的，神作到了：他差

遣自己的儿子成为罪身的样式，为了除掉罪，就在肉体中把罪

判决了，使律法所要求的义，可以在我们这些不随从肉体而随

从圣灵去行的人身上实现出来。（新译本圣经）

我们可以这样重述其中的逻辑：基督为我们担当了律法要求的定

罪，使他在我们身上成就律法要求的成圣。说到要为我们做的事，关键

短语是“使”。神使基督替我们被定罪，不仅确保我们可以进入天国，

还确保我们得以圣洁。或者更准确地说，神不仅要保全我们的生命，使

我们进天国，还要保证我们可以爱人。

我之所以说“爱”比“圣洁”更准确，是因为保罗告诉我们，借
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着将我们的罪加在他儿子身上，神确保我们可以成就“律法所要求的

义”，而这义的总纲就是爱。他在《罗马书》13章8至10节写道：

因为爱人的就完全了律法……（一切诫命）都包在“爱人

如己”这一句话之内了。爱是不加害于人的，所以爱就完全了

律法。

所以，按照我的理解，《罗马书》8章4节中“律法所要求的义”可

以概括为“爱人如己”。没有这爱我们就没有生命，因为约翰说：“没

有爱心的，仍住在死中。”（约壹3∶14）因此，因为基督的死，我们得

着那彰显生命、引人进入天国的爱。当神把我们的罪加在基督身上（罗

8∶3），他不仅要关闭地狱的门，还要使人去爱。

为了无可责备的生活而与神和好

保罗在《歌罗西书》1章21至22节中用不同的表达提出了同样的观

点。他说，我们与神和好，乃是“为了”使我们成为圣洁，无可责备。

“藉著基督的死”与神和好，其目的是使我们在神面前圣洁：

虽然你们从前也是和神隔绝，心思上与他为敌，行为邪

恶，但现今神在爱子的肉身上，藉着他的死，使你们与神和好

了，为了要把你们这些圣洁、无瑕疵、无可指摘的人，呈献在

他面前。（新译本圣经）

我们可能会认为保罗只是在说，基督那使人与神和好的死亡，保障

了我们在神面前最终的完全，而不是今生的圣洁⸺� 也许指的是在死亡

的一瞬间或基督再临时，“义人的灵魂被成全”（来12∶23）。但这种

加在最终完全上的限制不太可能成立。
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之所以不太可能，是因为保罗使用了《歌罗西书》1章22节中谈论我

们为何与神和好类似的语言，来讨论我们今生的圣洁。保罗说，神使我

们与他和好，是“为了要把你们这些圣洁、无瑕疵、无可指摘的人，呈

献在他面前”（新译本圣经）。保罗也在《腓立比书》1章9至10节中祷

告，愿神让我们在今生可以辨别是非，多施爱心，使我们“在基督的日

子无可指摘”：

我所祷告的，就是要你们的爱心在知识和各样见识上多而又

多，使你们能分别是非，作诚实无过的人，直到基督的日子。

换句话说，在神护理我们，至终使我们在他的面前得以完全的过程

中，部分工作是现在就让我们的爱心在知识和各样见识上多而又多，使

我们能分别是非。唯有这样，才能作诚实无过的人，直到基督的日子。

因此，当保罗在《歌罗西书》1章21至22节中说，神借着基督的死使

我们与他和好，“为了要把你们这些圣洁、无瑕疵、无可指摘的人，呈

献在他面前”（新译本圣经），这里的“为了”所表达的目标，不太可

能局限于圣徒最终的完全。更可能的是，保罗的祷告里包括了通往最终

完全所必经的、当下尚不完全的无可责备。如果有人怀疑保罗所指乃是

逐步展开的、不完美的无可指责，请想想他在《腓立比书》2章14至15节

所说的话：

凡所行的，都不要发怨言、起争论，使你们无可指摘，诚

实无伪，在这弯曲悖谬的世代作神无瑕疵的儿女。你们显在这

世代中，好像明光照耀。

这就是他在《腓立比书》1章9至10节中的祷告，要我们“作诚实无

过的人，直到基督的日子”，只是在这段经文中，这样的事情已经开始
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了。事实上，保罗并没有说一个活在罪中不悔改的基督徒，突然在审判

之日就变得完全了。十字架所成就的事及其目标不只关乎最终的完全，

还提供了衡量今生圣洁的“尺度”，以证实拣选（彼后1∶10）、显明生

命（约壹3∶14）、荣耀基督（帖后1∶11—12）。基督正是为此而死。

宝血赎买的行善热忱

使徒保罗的另一段经文以独特的方式，表达了基督的舍己要达成的

成圣目标。他说，成圣的目标不仅仅是圣洁、爱或善行，更是对善行的

热忱：

他（基督）……为我们舍了自己，要赎我们脱离一切罪

恶，又洁净我们，特作自己的子民，热心为善。（多2∶14）

请注意，基督舍己完成救赎，既是救人脱离某些事情，又是为了我

们得着某些事情。他救我们脱离不法的行为，使我们为他发热心。这很

重要，因为到目前为止，我们还没有论及十字架如何实际地创造出神早

已计划的、圣洁与爱的善行。在此，圣经已经给了我们提示。基督宝血

创造善行的果效，并没有截断我们的热心，不顾我们的意志和激情；相

反，它保护了我们的热心，唤醒了我们的意志。我在第三十九章说过，

神的命令是让我们全心追求圣洁。现在我们可以看到这种全心追求的本

质是什么，从何而来。它乃被称为热心，从基督的死而来。

被宝血赎买，脱离虚妄的行为

不止保罗一个人认识到，耶稣以自己的死亡赎买了我们的顺服、成

圣、效法基督、圣洁和爱。彼得在他的第一封信中教导了同样的事：

你们既称那不偏待人、按各人行为审判人的主为父，就当
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存敬畏的心，度你们在世寄居的日子，知道你们得赎、脱去你

们祖宗所传流虚妄的行为，不是凭着能坏的金银等物，乃是

凭着基督的宝血，如同无瑕疵、无玷污的羔羊之血。（彼前

1∶17—19）

两个使徒可以如此深切地在所信之事上合一，却用如此不同的言

语教导这些事，真是一个美丽而深刻的发现。彼得说，“凭着基督的宝

血”，我们从“祖宗所传流虚妄的行为（ἀναστροφῆς πατροπαραδότου）”

得赎。从一种生活方式中脱离出来，是一种不寻常的表达，但是，阅读

到此，我们应该已经司空见惯。神儿子所流的血乃是赎价，使人脱离虚

空、无益、没有出路的生活方式。

脱离虚妄的行为是救赎的另一面，二者共同促成我们的热心行

善。“得赎”（彼前1∶18）和“要赎”（多2∶14）对应同一个希腊词

（λυτρόω）。保罗和彼得意念相同：基督不仅为我们的称义和最后的荣

耀而死，也为我们今生的成圣而死。从最实际、最现实的意义上看待，

我们的圣洁和爱是基督宝血所买来的。

担当罪以创造顺服

在《彼得前书》2章24至25节里，彼得采用了另一种不同的说法：

他（基督）被挂在木头上，亲身担当了我们的罪，使我

们既然在罪上死，就得以在义上活。因他受的鞭伤，你们便

得了医治。你们从前好像迷路的羊，如今却归到你们灵魂的

牧人监督了。

彼得以两种不同的方式提出了同样的观点：基督那担当罪恶的替代

性死亡是为了让我们“在义上活”。他担当了我们的罪，不仅使我们不
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被定罪，还要使我们可以竭力地过公义的生活。在义上活就是保罗所说

的热心行善。两者都因基督担当我们的罪，为我们死而得到保障。

彼得阐明自己观点的第二种方式是引用《以赛亚书》53章5节的比

喻：“因他受的鞭伤，你们便得了医治。”在彼得的思路中，这不是指

身体疾病得痊愈（虽然可以带有这个意思，太8∶17），而是指从基督的

伤口流出的、医治罪恶的宝血。我们可以从24和25节之间的联系中看出

这一点。“因他受的鞭伤，你们便得了医治。因为（γὰρ）你们从前好像

迷路的羊，如今却归到你们灵魂的牧人监督了。”

彼得自己解释说，基督徒因基督的鞭伤而痊愈，乃是指他们从迷途

中归回。归在“你们灵魂的牧人（基督）监督”之下，就可以得医治。

“好像迷路的羊”可能指的是我们在《彼得前书》1章18节看到的“虚

妄的行为”，所以，彼得提出了同样的观点。基督的鞭伤⸺� 基督的宝

血，可以使人脱离“虚妄的行为”，让他们从虚妄的“迷路”中归回。

基督以死换来一种新的生活方式，并且他作为牧人和监督，亲自引领和

保护这样的生活。

清洁良心，使人侍奉永生神

我们再来考察新约中另一位具有代表性的作者，以确认我们所看到

的内容，并以另一种方式表达出来：

若山羊和公牛的血，并母牛犊的灰，洒在不洁的人身上，

尚且叫人成圣，身体洁净，何况基督藉着永远的灵，将自己无

瑕无疵献给神，他的血岂不更能洗净你们的心，除去你们的死

行，使你们侍奉那永生神吗？（来9∶13—14）

这段话的主要宣告是：“基督的宝血（将）洗净我们的心，除去我

们的死行，使我们侍奉那永生神。”在此，基督的宝血具有双重的目的

632



神的护理

566

和功效，一方面清除了某些东西，另一方面又使某些东西运动起来。它

清除了“死行”的污秽、对人的挫败和麻痹作用，而这只有耶稣的宝血

才能做到。可以肯定的是，以良心清洁的方式生活是件好事。但罪非常

微妙，它的污染性影响非常普遍，所以如果没有耶稣的宝血洁净我们的

罪这一宝贵确据，我们的罪行将杀死我们。

但这并不是这段经文的重点。重点在于，当不洁的良心被洁净，死

行被废掉之时，神就创造出侍奉永生神的生命。这才是他洁净良心的目

的。神牺牲基督不是要使人得着洁净的良心，却什么都不做。他是要人

侍奉永生神，而这洁净的良心就是基督之血带来的功效。因此，基督的

死旨在创造侍奉永生神的生命。

基督教独有的护理

如果我们不明白神带领他的子民从归信到得荣耀的全部旨意，就很

可能抛弃和滥用其中的任何一部分，从而受亏损。第三十九章明确指

出，神的部分旨意⸺� 他的计划、他的策略⸺� 是借着发出“命令—警

告”，让我们全心全意追求圣洁。但使之成为基督教独有策略的是，这

一全心全意追求圣洁的行为，乃是借着基督的道应许给我们，借着基督

的血为我们买来，借着基督的灵在我们里面施行。我们已经看到他应许

的话（第四十章），他的血买来的应许（第四十一章）。在接下来的两

章中，我们将看到圣灵所执行的工作。
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第四十二章  

在我们里面做神所喜悦的事

在本章和下一章，我们将集中讨论圣经关于神使他的子民顺服的教

导（第四十二章），以及他如何借着信心和圣灵做到这一点（第四十三

章）。神在这方面的护理，是他的工作和我们意愿的交汇处。如果我们

此前有任何疑问，不知道神的护理那改变人的效力是否仅仅是我们可以

接受或拒绝的一种建议，现在神要澄清这一点，让我们明白他那改变生

命的护理不是建议，而是一种行动。

理解本书的线索

首先，让我们了解一下这本书的内容。第三部分第七和第八篇的重

点是神的护理之性质和范围，讨论神如何使堕落的、不配的百姓脱离不

信的状态，生发得救的信心，在圣洁的生命中结出果子，得着永远的荣

耀。换句话说，我们一直在关注神如何借着他的护理成就创造、历史和

救赎的最终目的。

我们在这本书的第二部分总结说，神护理的最终目的是充分彰显自己

的荣耀，使他的子民享受并彰显他的美德，从而高举他的荣耀。或者更准

确地说，我们看到护理的最终目标是借着耶稣基督使不配的人得着荣美，

从而使得神的恩典得着荣耀。而人的荣美又在于他们享受神的荣美，彰显
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神的荣美。或者我们可以说，因为神必因他手所作的而欢喜（赛62∶4—

5；耶32∶41；番3∶17；太25∶21、23），神护理的最终目的是让他的子民

因他名的荣耀而成为圣洁，得着祝福，心里因神而充满喜乐。

享受与彰显，圣洁与福乐

无论我们用什么精准的词语来描述神护理之最终目的，它必然

包括高举基督（帖后1∶10、12），赞美恩典（弗1∶6），荣耀神（腓

2∶11），使他的子民成为圣洁，得着福乐。在前一段中，我说过护理的

目标包括神的子民享受和彰显他的美德。这两个词对应的是基督徒的圣

洁和福乐。基督徒在神里面的圣洁和福乐不是两个独立的现实。以神为

乐是圣洁的本质。

我们一想到爱任何东西胜过爱神都是罪，而圣洁是罪的反面，就能

理解这一点。因此，圣洁就是（因为神至高的荣美和尊贵）爱神胜过一

切，并凭这种爱行事。除了爱神胜过一切，并深刻地体会到这种爱，

“以神为乐”还能是什么意思呢？因此，以神为乐⸺� 我们的至高财

富，本质上就是圣洁。

如果你觉得“以神为乐”这句话太轻浮，那就用“以神为至宝”代

替吧。罪就是珍爱某样事物胜过了爱神，而圣洁是罪的对立面。因此，

珍爱神胜过一切，就是圣洁的本质。耶稣说：“爱父母过于爱我的，不

配作我的门徒；爱儿女过于爱我的，不配作我的门徒。”（太10∶37）

换句话说，如果我们的心安于“我们在世上最宝贵的财富比耶稣更宝

贵”，那么我们就不是基督徒。

 圣洁的本质就是爱，这样说并没有错，因为这是圣经的观点。爱神的本质就是

以神为乐。也就是说，人类圣洁之本质是珍视神、以神为至宝、尊崇神、爱慕神、以神

为满足、享受神的至高价值。从水平向度而言，人的圣洁就是将神视为最珍贵的宝物，

并在感受、思考和行动中体现出来。因此，无论是在垂直还是水平向度上，圣洁的本质

都是以神为乐（或爱神），视神为我们至高的财富。
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求你使我们早早饱得你的慈爱

在这种情况下，不仅我们不是基督徒，神也不被尊荣。一颗偏爱造

物胜过造物主的心，不可能荣耀造物主。那些满足于神的恩赐胜过神本

身的人，无法荣耀神。这就是为何《诗篇》作者会如此祈祷的缘故：

“求你使我们早早饱得你的慈爱，好叫我们一生一世欢呼喜乐。”（诗

90∶14）这个祈祷不仅是为了人的福乐，也是为了神的荣耀，因为神从

我们身上得着最大荣耀的时候，就是我们在神里面最满足的时候。对神

感到厌烦，等同于贬低神的荣美，以神为满足则彰显他的荣美。

因此，当我们说神在护理中的最终目标必然包括高举基督、赞美恩

典、荣耀神的圣洁以及使他子民得着福乐时，我们的意思是，除非神的

子民因神而得圣洁的福乐，否则基督就得不着高举，恩典就得不着称

赞，神也得不着荣耀。

本章重点：神施行在我们身上的顺服

因此，第三部分的第七和第八篇，揭示了神以无处不在的护理使我

们成圣。神要确保他的百姓以他的荣耀为乐，并彰显他的荣耀。如果神

的子民不效法基督，神的护理就无法达到目的。我用“无处不在”这个

词，指的是神拯救人、使人成圣、使人得荣耀的护理，贯穿永恒，持续

并成全，每一步都是如此。

我们已经看见我们的圣洁或效法基督，是神在永恒之前就预定的

（“他预先所知道的人，就预先定下效法他儿子的模样”，罗8∶29）。

这 是 神 在 新 约 中 的 应 许 （ “ 我 必 …… 使 你 们 顺 从 我 的 律 例 ” ， 结

36∶27）。我们得以圣洁的保障是在十字架上买来的〔“他（基督）为

我们舍了自己，要赎我们……热心为善”，多2∶14〕。基督的血除去了

神的忿怒以及罪对我们的拦阻（“他被挂在木头上，亲身担当了我们的

罪”，彼前2∶24）。神用诫命和警告使我们一心追求圣洁（“要追求圣

洁，非圣洁没有人能见主”，来12∶14）。这就是我说神使人成圣的护
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理无处不在的意思。神护理的最终目的是：充分彰显自己的荣耀，使他

的子民享受并彰显他的美德，从而高举他的荣耀。

神毫无遗漏的护理确保他的百姓生命改变，高举基督，但讨论至

此，尚未完全。除了预定、应许、买赎、命令我们生命转变以外，神还

要亲自成全这一切。这是本章的重点。

“我必使你们顺从我的律例”

当 基 督 在 最 后 的 晚 餐 时 说 “ 这 杯 是 用 我 血 所 立 的 新 约 ” （ 路

22∶20），他向门徒宣告，确保新约中应许成就的历史时刻已经到来。

我们现在关注的应许是，神会确保他的子民顺服他。“我要将我的律法

放在他们里面，写在他们心上。”（耶31∶33）“我必……使你们顺从

我的律例，谨守遵行我的典章。”（结36∶27）换句话说，神所命令的

事，他会亲自创造出来。这就是耶稣用立定圣约的宝血所保障的。

圣灵的果子

保罗用了几种方式来描述神在护理中创造顺服的工作。其中一个意

象是圣灵的果子：

但你们若被圣灵引导，就不在律法以下。情欲的事都是显而

易见的……行这样事的人必不能承受神的国。圣灵所结的果子，

就是仁爱、喜乐、和平、忍耐、恩慈、良善、信实、温柔、节

制。这样的事，没有律法禁止。（加5∶18—19、21—23）

我请读者注意三件事。首先，那些顺服肉体、“行情欲事的人，必

不能承受神的国”。第二，那些以仁爱、喜乐、平安和其他圣灵的果子

而活的人，“不在律法之下”，而是以一种“没有律法”的方式生活。

他们正在借着爱（罗13∶8、10）成就“律法的义”（罗8∶4），以后将
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会”承受神的国”。第三，这种生活方式是“圣灵的果子”。也就是

说，神是这个新生命的决定性原因。

这是主所作成的

圣灵所赐生命的改变是新约所应许的，由耶稣的血买来：

我也要赐给你们一个新心，将新灵放在你们里面。又从你

们的肉体中除掉石心，赐给你们肉心。我必将我的灵放在你们

里面，使你们顺从我的律例，谨守遵行我的典章。（结36∶26—

27）

保罗明确指出了圣灵的新契约承诺与圣灵在信徒中的神圣工作之间

的联系。他将自己的使徒性事工视为新约事工，服务于圣灵的工作，使

信徒转变成基督的样式：

他（神）叫我们能承当这新约的执事，不是凭着字句，乃

是凭着精意。因为那字句是叫人死，精意是叫人活（“精意”

或作“圣灵”）……主就是那灵；主的灵在哪里，那里就得以

自由。我们众人既然敞着脸得以看见主的荣光，好像从镜子里

返照，就变成主的形状，荣上加荣，如同从主的灵变成的。

（林后3∶6、17—18）

“因为那字句是叫人死，精意是叫人活。”这字句是指旧约，其中

的命令写在石版上，而不是心版上。神命令人顺服，但没有创造顺服。

正如摩西在《申命记》29章4节中所说：“但耶和华到今日没有使你们心

能明白、眼能看见、耳能听见。”

但是，现在新约已经开始，圣灵借着基督“赐下生命”，使人心脱
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离罪的辖制，又使信徒效法基督，“荣上加荣”。保罗说，看见基督的

荣耀，又被转变成基督形象，乃是“从主的灵变成的”。换句话说，转

变是“圣灵的果子”，是神在信守“我必……使你们顺从我的律例”的

应许（结36∶27）。

被神感动而自己情愿顺服

以下经文简单谈到圣灵结出爱的果子，以及这果子如何与我们自己

的意愿相联系。保罗对哥林多人说：

多谢神，感动提多的心，叫他待你们殷勤，像我一样。他

固然是听了我的劝，但自己更是热心，情愿往你们那里去。

（林后8∶16—17）

提多待哥林多人的这种真诚与《加拉太书》5章22节中仁爱、恩慈

和良善的果子相对应。保罗明确地说：“神感动（或赐予，δόντι）提多

的心”，使他殷勤。“我必将我的灵放在你们里面，使你们顺从我的律

例”（结36∶27）⸺� 这就是信仰应许成就的一个例子。

但是请注意提多是如何经历神在他心中动工的。他不会感到被束缚

或操纵，或被强迫做自己不想做的事情。相反，他情愿要这样做。他感

觉自己情愿去爱，乃是“自己热心”（αυθαίρετος）。这就是神所赐下

的⸺� 一种新的禀赋。稍后，我们将更全面地关注神和我们之间的“协

作”。我们将看到，神创造了这个神迹，提多则行了出来。

神在我们里面做他所喜悦的事

关于神使信徒顺服，新约中最清楚的陈述之一是《希伯来书》13章

20至21节：
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但愿赐平安的神，就是那凭永约之血使群羊的大牧人、我

主耶稣从死里复活的神，在各样善事上成全你们，叫你们遵行

他的旨意，又藉着耶稣基督在你们心里行他所喜悦的事。愿荣

耀归给他，直到永永远远。阿们！

这段迷人的经文提到的五个要点，清楚描述了信徒生命中那宝血所

买、新约之下的顺服。

首先，作者提醒我们注意“永约之血”。这是神使耶稣从死里复活

的途径。“凭永约之血”是“使我主耶稣从死里复活”的修饰语。借着

在十字架上完成的工作，神以复活来荣耀基督（正如保罗在《腓利比

书》2章9节所言）。因此，复活带来的得胜、神借着复活的基督所成就

的一切，都是宝血买来的。

其次，神借着自己的永约之血使耶稣复活，如今装备信徒行“各样

善事”，以遵行他的旨意。这“各样善事”，就如同《罗马书》8章32节

所说的“万事”⸺� 神既不爱惜他的儿子，为我们舍了他，就作了万事

的保证，叫选民必须忍受试炼，效法基督，得荣耀。《希伯来书》的作

者在13章21节中提醒我们同样的现实⸺� 神会装备你所需要的一切，使

你遵行他的旨意。

第三，这种装备具有决定性效力，所以作者不仅教导说，神要装备信

徒来实现他的旨意，还进一步提出，神事实上要亲自在我们身上成就他的

旨意。愿神“在各样善事上成全你们，叫你们遵行他的旨意……在你们心

里行他所喜悦的事”。“遵行他的旨意”中的“遵行”（ποιῆσαι）这个词

与“在你们心里行”中的“行”（ποι ν）出自同一个动词。所以这些经文

听起来更惊人：“愿神在各样善事上成全你们，叫你们遵行他的旨意，在

你们心里行他所喜悦的事。”正如我们在《哥林多后书》8章16至17节看

 关于《罗马书》8章32节的更详细叙述，请见第三十七章。
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到的，神在我们里面行他的旨意，并不是代替我们遵行，乃是给我们遵行

他旨意的恩赐。我们行出神迹，他创造了神迹。

第四，神“又藉着耶稣基督在你们心里行他所喜悦的事”。这一点

可以追溯到20节的第一部分，耶稣乃是凭借自己的宝血复活，成为“群

羊的大牧人”。因此，无论我们关注的是他宝血的功效、他复活的意义

还是我们伟大的牧者每天对我们的帮助和照料，关键都是神“藉着耶稣

基督”在我们心里行他的旨意。没有宝血，没有复活，没有耶稣的牧

养，就没有基督徒的顺服。

第五，经文以神这样做的最终目的结尾：“（神）又藉着耶稣基督

在你们心里行他所喜悦的事。愿荣耀归给他，直到永永远远。阿们！”

神借着耶稣基督，在我们心里行他的旨意，因我们的顺服和一切使我们

顺服之事，叫耶稣得着荣耀。这是神终极目标的另一种表达⸺� 借着改

变他的子民来荣耀基督。

通过《希伯来书》13章20至21节，以及保罗在《哥林多后书》3章

中关于新约如何应用于信徒生命的教导，我们可以清楚地看出，神对

百姓生命改变的要求，不仅是神预定（罗8∶29）、神应许给他们（结

36∶27）、神为他们买来的（多2∶14），还是神在他们身上施行的（来

13∶21）。从预定顺服到成就顺服，神护理的旨意贯穿其中。

要求的顺服建立在归算的顺服之上

在我们翻开下一章，讨论神如何“在你们心里行他所喜悦的事”之

前，让我们先退一步，确保我们没有误解神对基督徒生命转变的重视。

这种转变的要求，或者说神命令我们效法基督并创造了效法基督的新生

命，并不是出于我们在称义中所得到的公义，因为我们的称义不足以使

我们立刻得到神永远的喜悦。在我们因信心与基督联合的那一刻，他为

我们承担了罪的惩罚，他完全的顺服也算为我们的。从那一刻直到永

远，神都全然帮助我们，而不是抵挡我们（罗8∶31）。从他手中加于我
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们的苦难（有许许多多；参见徒14∶22），没有一件是因为他打算与我

们为敌。它们是洁净人的爱，不是惩罚人的忿怒。“因为主所爱的，他

必管教，又鞭打凡所收纳的儿子。”（来12∶6）

不结果子的信心是隐性的，实际上并不存在

神要求他的子民以圣洁和爱效法基督，是为了让他们的信心成为基

督之美丽和尊贵的彰显。要求可见的顺服是神创造和救赎的首要目的之

一。神创造一个可见的物质世界并不是为了隐藏他的荣耀。“诸天述说

神的荣耀”（诗19∶1），这从一开始就是神的想法，也是他的目的。一

切可见的事物，都会传达有关神的某些事。进餐时的食物和婚姻中的性

都是为了感谢神而创造的（提前4∶1—5）⸺� 而且不仅是为了默默的感

恩（林后1∶11）。

神的目的是为他的名得着公开的荣耀。“自从造天地以来，神的

永能和神性是明明可知的……藉着所造之物就可以晓得，叫人无可推

诿。”（罗1∶20）他百姓的顺服也是如此：“你们的光也当这样照在人

前，叫他们看见你们的好行为，便将荣耀归给你们在天上的父。”（太

5∶16）圣洁的信心若没有可见的果子，爱就会像“斗底下的灯”（太

5∶15）。这不是灯的用途，也不是顺服的目的。

事实上，没有爱的果子，信心不仅无法使人看见，而且是不存在

的。神命令我们结出信心的果实，并为我们创造可见的信心之果，不仅

是为了世界看见我们的信心，还为了证实信心的真实性。雅各说，“信

心若没有行为就是死的……身体没有灵魂是死的，信心没有行为也是死

的”（雅2∶17、26）。这意味着没有爱的信心是死的，因为那显明信心

活着的行为，其本质就是爱（雅2∶8）。

信心透过爱工作

没有爱的信心是死的，因为真实的得救信心生发爱。这不是说圣灵
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只不过在我们的信心基础上创造了爱。信心和爱不只是单向地相关；相

反，信心要借着爱行出来。这是保罗在《加拉太书》5章6节中最重要的

观点：“原来在基督耶稣里，受割礼不受割礼全无功效，惟独使人生发

仁爱的信心才有功效。”保罗的意思不是说爱加增了称义信心的效力，

而是说称义信心就是那种常常带来爱的信心。

他在《提摩太前书》1章5节中暗示了同样的观点：“但命令的总归

就是爱，这爱是从……无伪的信心生出来的。”当他使用“信心所作

的工夫”这句话时，已经预设了信心和行为之间存在同样的关系（帖

前1∶3；帖后1∶11），他还引用复活的耶稣所说的话，说信徒“因信我

（基督）”（徒26∶18）而成圣。《希伯来书》的作者在讨论“信心名

人堂”时呼应了这样的观点：“亚伯拉罕因着信……就遵命出去。”

（来11∶8）

接受神：我们顺服的根本

在进入下一章，讨论神如何借着信心做成我们的顺服之前，我们要

强调一点：神要求他的子民有可见的转变，并不是神全然帮助我们的先

决条件。神帮助我们的基础是基督的宝血和公义。我们与基督（在他里

面，神是全然帮助我们的）联合的唯一途径是信心，而不是信心加上行

为⸺� 任何一种行为。从我们单凭信心与基督联合开始，我们所行的每

一件善事，都是被神接纳的结果，而不是手段。神接纳我们是我们顺服

的根本，而不是果子。

这信心使我们蒙神的喜悦，结出爱的果子。信心结出爱的果子，揭

示并证实了看不见的得救信心。就如我们在《希伯来书》13章21节所看

到的，这种看不见的信心生出看得见的爱⸺� 无论称为“信服真道”还

是“信心所作的工夫”（罗1∶5，16∶26；帖前1∶3），在解释神如何在

我们心里施行顺服方面，大有帮助。这将是下一章的重点。
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第四十三章  

借着信心治死罪和创造爱

我们在上一章阐明了神“在（我们）心里行他所喜悦的事”（来

13∶21）。基督徒的顺服是“圣灵的果子”（加5∶22）。基督徒效法

基督的样式，是“主所作成的，他就是那灵”（林后3∶18；新译本圣

经），是神成就新约的应许⸺� “我必……使你们顺从我的律例”（结

36∶27）。在追求护理的终极目标⸺� 创造和改变一个族群，借着使他

们享受和反映神的美德来彰显他的荣耀时，神并不依靠“机遇”。《以

赛亚书》中伟大的神圣宣告一如既往的真实：“我从起初指明末后的

事，从古时言明未成的事。”（赛46∶10）我们在前一章结尾处看到，

信心对于神如何达成他改变人的目的至关重要。现在我们要来看看，这

个过程如何运作。

圣灵凭借听信福音所行的神迹

要了解信心与神改变生命的奇迹之间的关联，最有帮助的经文可能

是《加拉太书》3章5节：“那赐给你们圣灵，又在你们中间行异能的，

是因你们行律法呢？是因你们听信福音呢？”如同其他反问句一样，保

罗假定我们知道如何将这句话理解为宣告：“那赐给你们圣灵，又在你

们中间行异能的，不是因你们行律法，乃是因你们听信福音。”在此，
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三个关键的现实汇合在一起：（1）圣灵的工作⸺� 在我们里面和我们中

间行神迹；（2）我们听见了某些事情，也许是听福音，或者更广泛地

说，听到十字架为我们成就了神一切的应许；（3）我们听信了神应许的

好消息。

圣灵、神的话、信心。这三件事结合在一起，就是神凭借人对于他

话语的信心，为着我们的益处，在我们里面施行神迹。神使信心成为他

在我们身上行神迹的工具。信心连结神的工作与顺服的神迹。因此，爱

可以被称为圣灵的果子、我们信心的工夫。当我们信靠神的应许⸺� 十

字架上的宝血为我们赚得的益处时，神的大能就在我们里面生出追求圣

洁、生发爱心的力量。信心是神行神迹之能力的管道，带来神所要求的

改变。

信仰如何产生爱？

我们已经在第三十九章描述了信心如何产生爱。但在此列举一个

简例，可能会有所助益。《希伯来书》同所有新约书卷一样，充分地说

明了这种动因（例如10∶32—35，11∶6、8、24—26，12∶1—2，13∶12—

14）。《希伯来书》13章5至6节说：

你们存心不可贪爱钱财，要以自己所有的为足。因为主曾

说：“我总不撇下你，也不丢弃你。”所以我们可以放胆说：

“主是帮助我的，我必不惧怕，

人能把我怎么样呢？”

 关于神的应许、信心的作为、圣灵的工作如何结合在一起，产生神所要求的改

变，在John Piper，Future Grace : The Purifying Power of the Promises of God （Colorado 

Springs, CO : Multnomah, 2012）一书中有非常详细的阐述。
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“不可贪爱钱财”并非可听可不听的建议，而是一个至关重要的命

令。耶稣说我们不能侍奉两个主（太6∶24）。保罗说，“那些想要发

财的人，就陷在……叫人沉在败坏和灭亡中”（提前6∶9）。所以问题

是，我们如何才能不贪爱钱财？我们如何遵守“你们存心不可贪爱钱

财”这条诫命？神如何在我们里面创造这个改变生命的神迹？

作者希望我们带着信心听到经文中的应许（来13∶5）：“我总不撇

下你，也不丢弃你。我会帮助你。你无需惧怕。除非是为了你的益处，

我不容人碰你一根指头。”我们相信这些应许，贪婪和恐惧之根就被切

断，被强烈的安全感、帮助感和满足感切断。

金钱向我们招手，应许我们安全感、帮助和满足。但神说：“我

愿作你的保障。我愿作你的帮助。我会成为你的满足。”信心可以品

尝这应许的真实。因为“信就是所望之事的实底（ὑπόστασις；参见来

1∶3）”（来11∶1）。这种进入神所应许的实底和现实的感受，就是切

除罪根的力量。这就是托马斯·查默斯（Thomas Chalmers）所说的“新

的爱情之排斥力”。

信心自然会帮助人成圣，但唯独靠圣灵才行

在此必须把两个现实结合，以免我们把信心的成圣力量变成一种单

纯的心理过程，或仅仅当作圣灵工作的伴奏。《加拉太书》3章5节将人

的信心经验和圣灵的神圣工作结合在一起：“那赐给你们圣灵，又在你

们中间行异能的，是因你们行律法呢？是因你们听信福音呢？”圣灵借

着我们听信福音而行神迹，也就是说，圣灵是神迹的决定性原因。于

是，我们对于神应许的信心，就是圣灵的工具。最终，我们因为不再贪

爱钱财而变得慷概，则是我们行出的神迹。

 Thomas Chalmers, “The Expulsive Power of a New Affection,” Monergism, 

accessed August 6,2019, https : //www.monergism.com/the threshold/sdg/Chalmers, %20

Thomas%20-%20The%20 Exlpulsive%20Power%20of %20a%20New%20Af.pdf.
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因此，信心不是一种孤立的心理力量（如积极思考的力量）。可以

肯定的是，信心蕴含着巨大的能力，可以借着品尝神那更卓越的应许，

切断罪的欺骗。但它之所以能做成这样的事，完全是因为圣灵运用我们

的信心行了神迹。

靠着圣灵治死罪

当保罗呼召我们借着圣灵“治死身体的恶行”（罗8∶13）时，他的

意思也是让我们治死罪。但我们需要靠着圣灵而行。这节经文没有提到

信心，但隐含了信心。保罗在《以弗所书》6章13至17节列出“神所赐

的全副军装”（腰带、护心镜、鞋子、藤牌、头盔、宝剑）时，只有一

样物品是用来进攻的：宝剑。这剑被称为“圣灵的宝剑”，就是“神的

道”（6∶17）。

所以当保罗告诉我们要靠着圣灵治死身体的恶行时，我们有充分的

理由相信，他的意思是：“挥动神的道这把宝剑来治死罪。”我们如何

运用神的话来战胜罪的虚假应许？就是把信心建立在神的应许之上。也

就是说，我们体会到神的应许比罪的应许更卓越。这样，罪的应许就失

去了令人信服的力量。或者正如约翰所说，信心“使我们胜过世界”

（约壹5∶4），胜过世界的谎言。但保罗说，人无论是挥舞神的道，还

是品尝神的应许，都是在“靠着圣灵”行事。

揭开深不可测的奥秘

圣灵是揭开奥秘的钥匙，让我们理解神的护理不仅预定、应许和买赎

他子民的圣洁，而且决定性地在他们里面施行圣洁。正是圣灵的工作唤醒

了人对神话语的信心，治死了罪（罗8∶13），创造了爱（加5∶6）。换句

话说，那挥动神的道治死罪的信心是神的恩赐，是圣灵的工作。

我 们 在 第 三 十 六 章 看 到 ， 得 救 信 心 是 神 的 恩 赐 （ 弗 2∶8 ； 腓

1∶29）。不仅在基督徒生命的开端需要信心，在此后的每时每刻也是如
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此。神的灵使我们睁开眼睛，看见神在基督里的荣耀⸺� 不但是在我们

归信的时候（林后4∶6），日日都是如此。这就是保罗在《以弗所书》1

章18至19节中所祈求的：愿神照明“你们心中的眼睛”，使我们看见和

尝到他的应许何等浩大、丰富。

在神应允我们的祷告，唤醒我们以信心去面对罪和不信的危险时，

我们便接受了神凭宝血买来的珍贵应许，品尝了所应许的现实。神以这

种方式保护我们，在我们身上施行他所要求的恒久圣洁。这就是彼得想

要表达的意思：“你们这因信蒙神能力保守的人，必能得着所预备、到

末世要显现的救恩。”（彼前1∶5）神一次又一次地唤醒我们的信心，

保护我们免受不信和罪的毁灭。

作成你们得救的工夫

借着这种方式，神在圣洁和爱的行动中充分利用了我们的思想、心

灵、意志和情感，但他仍是这顺服的决定原因。我们行出神迹，他创造

了神迹。人最常用来说明我们的意志和神旨意之关系的经文也许是《腓

立比书》2章12至13节：

作成（κατεργάζεσθε）你们得救的工夫；因为你们立志行

事，都是神在你们心里运行，为要成就他的美意。

希腊语中“作成”的意思是“产生”或“带来”，意思是有意识的

努力。这里的动词采用现在时态，表示持续不断的努力。所以，尽管用词

 例如，《罗马书》4章15节（“律法是惹动忿怒的”），5章3节（“患难生忍

耐”），7章8节（“藉着诫命叫诸般贪心在我里头发动”），15章18节（“基督藉着我

作的那些事”）；《哥林多后书》4章17节（“这至暂至轻的苦楚，要为我们成就极重

无比永远的荣耀”），7章10节（“依着神的意思忧愁，就生出没有后悔的懊悔来，以

致得救”）；以及其他内容。
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有引起误解的风险，保罗仍是在说，“加入使你们得救的工夫吧”。当

然，这里的得救并不是指我们最初称义的经历，或者归信一刻所发生的事

情。借着信心，得救在瞬间发生，并不是一个持续的过程。相较而言，称

义是我们追求最终得救和进入永恒荣耀这一持续性工作不可动摇的基础。

保罗在《腓立比书》3章12节中清楚表明：“这不是说我……已经完全

了，我乃是竭力追求，或者可以得着基督耶稣所以得着我的（“所以得着

我的”或作“所要我得的”）。”他持续不断地努力，就是要夺取荣耀的

奖赏，因为他已经被基督得着，为的正是那荣耀。

《腓立比书》2章12至13节也是这样的逻辑。我们做工，因为神在我

们里面做工。我们愿意采取行动，因为神的旨意是在我们里面动工。我

们已经看到这是如何运作的⸺� 神如何在我们心中做工，唤醒信心，治

死罪，创造爱。保罗在《腓立比书》中清楚地说明了我们的努力是如何

被充分呼召起来的。我们不是等待神迹的出现，乃是行出神迹。我们不

会自欺欺人地认为我们的行动是不必要的，或者是决定性的。两者都不

是。相反，我们追求最终得救的努力是必要的；而神的意愿和行为则是

决定性的。

我做工，但这原不是我

保罗在《哥林多前书》15章10节中这样说：

然而我今日成了何等人，是蒙神的恩才成的；并且他所赐

我的恩不是徒然的。我比众使徒格外劳苦，这原不是我，乃是

神的恩与我同在。

这就仿佛保罗在回忆《腓立比书》2章12至13节的内容。“我比众使

徒格外劳苦，这原不是我，乃是神的恩与我同在。”重要的是，我们要

认识到，在保罗的字典里，“恩典”不仅指神有着赦罪的禀赋，还表示
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神的力量在我们身上做工，成就神向我们要求的一切。保罗在《哥林多

后书》9章8节中这样说：“神能将各样的恩惠多多地加给你们，使你们

凡事常常充足，能多行各样善事。”这才是保罗在《哥林多前书》15章

10节中所说“恩典”的含义：“这原不是我，乃是神的恩与我同在。”

依靠神的力量服侍

保罗和彼得都在信中努力帮助我们行出神所造成的神迹。保罗用自

己的经验说明了这一点：

我已经与基督同钉十字架，现在活着的不再是我，乃是基

督在我里面活着；并且我如今在肉身活着，是因信神的儿子而

活，他是爱我，为我舍己。（加2∶20）

我们传扬他，是用诸般的智慧劝戒各人、教导各人，要把

各人在基督里完完全全地引到神面前。我也为此劳苦，照着他

在我里面运用的大能尽心竭力。（西1∶28—29）

彼得这样说：

若有服侍人的，要按着神所赐的力量服侍，叫神在凡事上

因耶稣基督得荣耀。原来荣耀、权能都是他的，直到永永远

远。阿们！（彼前4∶11）

基督徒生活的奥秘在于，神呼召我们服侍、劳苦、争战、做工、追

求和得着神所要求的圣洁和爱。但我们做这些事是凭借“基督在我里面活

着”（加2∶20），“按着神所赐的力量”（彼前4∶11），“照着他在我

里面运用的大能（西1∶29），靠着“神的恩与我同在”（林前15∶10），
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“因为你们立志行事，都是神在你们心里运行”（腓2∶13）。神护理的智

慧引导我们从归信进到荣耀之中，使我们一心追求圣洁，却将决定性的力

量留给神自己。我们行出神迹，而他创造了神迹。

为什么神保留着决定性的力量？

在我们刚才引用的经文中，彼得明确说明了神这样做的原因：“叫

神在凡事上因耶稣基督得荣耀。原来荣耀、权能都是他的，直到永永远

远。阿们！”这就是那最后的、至终的答案，告诉我们为什么神保留了

决定我们圣洁的力量。那给予决定性力量的，将得到丰盛的荣耀。我们

得到帮助，而他得着荣耀。

他在我们身上得荣耀，我们也在他身上得荣耀

我们在前一章的结尾说到，神不仅要求信心，还要求信心的果

子⸺� 圣洁和爱，因为信心是看不见的，但神要让自己的荣耀在他创造

的宇宙中彰显。他定意让那荣耀在他儿子的位格和工作上显得最为耀

眼，他也定意要让那荣耀在那些效法他儿子形象的人身上闪耀。为此，

基督成了一个看得见的人，他的子民也显出看得见的圣洁。这就是神要

用来充满全地的荣耀。“遍地要被我的荣耀充满。”（民14∶21）

在对基督徒生活最密集的神学阐述中，保罗领我们来到荣耀的子民

和荣耀的救主这一最终目标面前。这两个目标都将借由神百姓的心志与

工夫、神的恩典与大能而成就：

因此，我们常为你们祷告，愿我们的神看你们配得过所蒙的

召，又用大能成就你们一切所羡慕的良善和一切因信心所作的工

夫，叫我们主耶稣的名在你们身上得荣耀，你们也在他身上得荣

耀，都照着我们的神并主耶稣基督的恩。（帖后1∶11—12）
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神 召 他 的 子 民 出 来 （ 林 前 1∶2 4 ） ， 直 至 他 们 得 着 荣 耀 （ 帖 后

2∶14），又使他们配得上所蒙的召。也就是说，神改变他们，使他们

的生活反映所蒙恩召的真正价值。神行这些事乃是借着我们“所羡慕的

良善”和“信心所作的工夫”而成。这些心志和工夫乃是“用神的大

能”，“照着神……的恩典”而来的。换句话说，我们行出神迹⸺� 立

志行善，但这神迹是神创造的。他“用大能成就你们一切所羡慕的良

善”。即，神最终决定这个心志是否行出来。当它行出来时，乃是“信

心所作的工夫”，因为我们不是倚靠自己，乃是倚靠神的大能和恩典。

神与人之间的所有“互动往来”都是为了最终成全荣耀的子民和荣

耀的救主：“叫我们主耶稣的名在你们身上得荣耀，你们也在他身上得

荣耀。”这是护理的伟大目的：基督可见的荣耀和他子民可见的荣耀。

基督的荣耀彰显在他所改变的、效法他形象之人的身上。人不是因自身

能力或品格而得荣耀，乃是因“在他里面”、因他的拯救之工和成圣之

工得荣耀。

决定我们顺服的大能者得荣耀

由此，我们看到为什么神的子民效法基督的形象不仅是由神预定

（罗8∶29）、应许（结36∶27）、买赎（多2∶14）、命令（罗12∶1—

2）的，还是由神施行在我们里面的⸺� “在（我们）心里行他所喜悦的

事”（来13∶21）。护理的伟大目的是借着耶稣基督，使神的荣耀在他

子民的圣洁和福乐中闪耀。只有当神自己成为基督徒一切服侍和顺服的

决定性力量时，这才能实现。从前如此，如今依然如此：我们“要按着

神所赐的力量服侍，叫神在凡事上因耶稣基督得荣耀。原来荣耀、权能

都是他的，直到永永远远。阿们”（彼前4∶11）。

如此缓慢地使我们成圣明智吗？

我 在 前 文 说 过 ， 神 “ 在 （ 我 们 ） 心 里 行 他 所 喜 悦 的 事 ” （ 来
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13∶21），彰显了神护理的智慧。在我们结束本章之前，或许应当回答

一个显而易见的问题。既然神保留了使我们顺服的决定性影响，他让基

督徒如此缓慢地成圣是否明智？

答案并不是神不能行得更快。在我们生命的末了，或者对于某些在

世之人而言，当耶稣再临时，神会在一眨眼之间使我们完全。我们永远

不会再犯罪。《希伯来书》12章23节说，已经死了的基督徒是“被成全

之义人的灵魂”。在永生余下的时间里，我们不会与罪争战。神必定可

以速速地使我们完全，又不会把我们变成机器人，剥夺他赋予我们的思

考、感觉和喜好的能力。相反，我们的各种能力会趋于完善。今生的末

了，神将会这样做，而且他现在就可以做到。

但他没有这样做。神凭借自己的智慧，以他的护理缓慢地改变着我

们，不会让我们在今生变得完全（腓3∶12；约壹1∶8）。但他没有耽误

我们。单靠自己，我们不会习惯性地追求完全。我们天生的惯性与此相

反。我们在圣洁上取得的任何长进都是圣灵的果子，而不是自治的结

果。罗马的基督徒“从心里顺服了（使徒）所传……道理的模范”，保

罗为这样的顺服“感谢神”（罗6∶17）。基督徒但凡有任何程度的顺

服，都是因为神的护理胜过了人的肉体，结出圣灵的果子。

那么，这为何是神护理的明智策略呢？我确信自己无法穷尽神在任

何行动中的智慧，但我认为圣经对此有所指示。从本质上讲，我在第

十九章（“神允许撒但继续存在”）中给出了我看到的答案。那一章

的问题是，为什么神容忍撒但继续存在？他可以今天就把撒但扔进火湖

里，完全消灭撒但的破坏性影响。在历史的终结，神会让撒但不再搅扰

这个世界（启20∶10）。神现在也能这样做。但他没有。我认为，神为

何容忍撒但，与他为何容忍我们的罪，两个问题的答案完全一样。我前

文用了整整一章来回答这个问题，所以在此只抽出部分答案。

如果神立刻消灭撒但，完全消除他在世上的影响，神的荣耀会以奇

妙的方式彰显。但神护理的目的不仅在于荣耀他的能力。神的目标乃是
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借着他的子民爱神胜过爱撒但所能给的，来彰显他丰盛的荣美与尊贵。

因为我们爱神胜过爱撒但所能给予我们的一切，神的荣美和价值就被尊

为大，得着彰显。神不仅要在这个世代揭露撒但比基督更软弱，而且要

告诉我们撒但是如何丑陋，没有价值，不值得渴慕，无法满足人⸺� 神

要用这样的方式彻底击败撒但。

我的看法是，同样的推理也适用于信徒生活中不断存在的罪的诱

惑。一位忠心的基督徒，一生中有千千万万个念头、感情和行为，都要

靠着爱基督胜过爱罪、依靠基督的宝血赎买和圣灵的工作而胜过。换

句话说，我们在基督里结出圣洁果实的每一天，都意味着基督战胜了罪

恶，他的名被尊为大。没有争战，就没有与罪争战的得胜。

对罪的绝望，对恩典的欢欣

这只是部分答案。为什么没有更多的得胜？为什么教会里没有更彻

底的门徒训练，更彻底的顺服，更荣美的成熟生命？显然，神知道用一

生的时间来处理住在我们里面的罪（罗7∶17、20）是明智的做法，可以

让我们更真实地感受我们的败坏，更真实地感受神的恩典。如果我们在

归信后五分钟就完全了，就无法有这样真实的感受。一方面，我们体会

到继续活在罪中的绝望；另一方面，我们因神借着基督赐下的恩典而欢

欣。在《罗马书》里，保罗将二者联系在一起，似乎指出神使我们逐渐

成圣的目的。“我真是苦啊！谁能救我脱离这取死的身体呢？感谢神！

靠着我们的主耶稣基督就能脱离了。”（罗7∶24—25）在持续存在的罪

和信心的争战中，这种双重回应显明了神带领我们最终脱离一切邪恶，

完全得自由的方式。这是最能够让我们厌恶罪、珍惜恩典的道路。

新天新地——全人类的共同目标

在下一篇也是全书的最后一篇里，我们要面对的事实是，神护理的

目标不仅是创造和改变敬拜的个人，甚至不仅是聚集起来的教会。他的
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目标是全人类，包含了“各族、各方、各民、各国”（启5∶9），也包

含来自各个时代的所有得救之人。不仅如此，他还要使他们的身体从死

里复活，使宇宙得以更新，得享“神儿女自由的荣耀”（罗8∶21）。神

将如何做到这一点？这最后一个重点内容，我们会在第九篇讨论。



第九篇

护理的最终成就
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第四十四章  

使命得胜与基督再临

前一章沉重地提醒我们，神的子民在这个堕落的世代处境艰难。

罪的权势难以形容，不仅辖制不信的人，在真正的基督徒身上，那残

余的败坏也很难克服（罗7∶24）。我们在第十三章看到，这撒但笼罩

下的黑暗并没有让神措手不及，相反，这黑暗乃是神整体计划的一部

分。在创立世界以先，神就计划自己的独生子成为“被杀的羔羊”（启

13∶8）⸺� 因为罪和死的黑暗而被杀。赐下恩典，借着宝血的救赎胜过

罪，都是神在创世之前就为他的子民计划好的（提后1∶9）。神创造这

个世界时，已经考虑到罪和死亡如何“辅佐”他的目的成就。

冲突与信靠

所以，罪的重担还在我们身上，但可以肯定的是，及至时候满足，

“基督照我们父神的旨意为我们的罪舍己，要救我们脱离这罪恶的世

代”（加1∶4）。基督的一生和他死而复活所成就的事，荣耀得无法形

容。在第三部分的第七和第八篇里，我们看到了神伟大的护理如何发挥

作用，拯救他的子民，把他们带到荣耀里。但这是漫长而艰辛的得胜。

没有一个基督徒在今生能够完全。神的方式是借着罪的持续性来彰显恩

典的恒久。我们仍未看到神那救赎之工成就的高潮。
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我们虽然四面楚歌，却定会得胜⸺� 将来有一个完美的世界为我们

存留，其中罪被彻底根除，神的荣光照耀着我们，彰显在他的子民高举

基督的喜乐之中。凡被神所认识的⸺� 从创世以先就作他宝贵产业的

人⸺� 都被预定得荣耀和喜乐。神预先所定下的人又召他们来，所召来

的人又称他们为义，所称为义的人又叫他们成圣。成圣的人又叫他们得

荣耀（罗8∶29—30）。

神儿女的聚集

神以自己的全能确保子民顺服，确保了“神四散的子民”（约

11∶52）得以聚集。使徒约翰记载说，在耶稣地上侍奉的早期，大祭司

该亚法受神感动，传讲这预言：“耶稣将要替这一国死。也不但替这一

国死，并要将神四散的子民都聚集归一。”（11∶51—52）这些分散的

“神的儿女”将被聚集，就像那曾经被杀、永不会再死的羔羊已经买赎

了他们一样确定无疑。羔羊的血与被赎儿女聚集之间的这种确定性，在

天上被颂唱：

你配拿书卷，

配揭开七印，

因为你曾被杀，

用自己的血从各族、各方、各民、各国中买了人来，

叫他们归于神，

又叫他们成为国民，

作祭司，归于神，

在地上执掌王权。（启5∶9—10）

他们已经得赎，从“从各族、各方、各民、各国”而来。他们乃是

“神四散的子民”，耶稣要使他们“都聚集归一”（约11∶52）⸺� 成
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为一国、一位祭司、一群羊。

我说“一群羊”，因为耶稣也以此描述他的子民必要聚集。他说：

“我另外有羊，不是这圈里的；我必须领它们来，它们也要听我的声

音，并且要合成一群，归一个牧人了。”（约10∶16）此处的“必须”

和“也要”显明神不可抗拒的护理：“我必须领它们来，它们也要听我

的声音。”神从万国中聚集他的羊（他的儿女）这一使命，如同耶稣的

应许、赎买和权能一样确实。此事必要成就。

而成就这件事的一切途径都是确切的，因为神的护理无处不在。大

使命不只是命令（太28∶18—20），也是耶稣的应许：“这天国的福音要

传遍天下，对万民作见证，然后末期才来到。”（太24∶14）耶稣并非

只是提议从万国中召聚一民，他乃是应许并成就这件事。“我要把我的

教会建造在这磐石上，阴间的权柄不能胜过他。”（太16∶18）

他能做成，不会失败，因为他在神子民的里面做工，“为要成就他

的美意”（腓2∶13）。他“在各样善事上成全你们，叫你们遵行他的旨

意，又藉着耶稣基督在你们心里行他所喜悦的事”（来13∶21）。当他

的“使者”完成他的使命时，乃是“照着他在（他们）里面运用的大能

尽心竭力”（西1∶29）。他们高兴地说，“我栽种了……惟有神叫他生

长”（参见林前3∶6—7），甚至把栽种和浇灌之功，也欣然归因于神：

“这原不是我，乃是神的恩与我同在。”（林前15∶10）

神的道却不被捆绑

收割庄稼的主会把他的工人投到（ἐκβάλῃ；太9∶38）列国。他会赐

给他们当说的话（可13∶11）。他会保护他们（直到他们完成工作），

使他们连一根头发也不损坏（路21∶18）。但在他们完成使命时，“也

有被他们害死的”（路21∶16）。神已经定下殉道的人数，这是他计划

的一部分。约翰说，那些为基督舍命、已经在天上的人，“还要安息片

时，等着一同作仆人的和他们的弟兄也像他们被杀，满足了数目”（启
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6∶11）。逼迫的可怕和打击并不妨碍得胜。保罗代表每一位被囚禁的

基督使者说：“我为这福音受苦难，甚至被捆绑，像犯人一样；然而，　

神的道却不被捆绑。”（提后2∶9）

只要基督能对任何未得之城说，“在这城里我有许多的百姓”（徒

18∶10），神那不被捆绑的道就迟早会穿透那城，主会按着名叫自己的

羊（约10∶3），开导他们的心（徒16∶14），选取百姓归于自己的名下

（徒15∶14），凡预定得永生的人都会相信（徒13∶48）。他的使命必要

成全。

因此，神会聚集世界各处的子民⸺� 有史以来最多样化的聚会。神

不偏待人（徒10∶34；罗2∶11）。他将因那呼召了每个族群的至高得胜

号角而得荣耀。在他所聚集的人中，“并不分希腊人、犹太人、受割礼

的、未受割礼的、化外人、西古提人、为奴的、自主的，惟有基督是包

括一切，又住在各人之内”（西3∶11）。他堵住了各类种族主义的夸

口，从每一族群中都选出自己的子民，又以那十字架上的宝血“灭了冤

仇”（弗2∶16）。

然后末期才来到

“这天国的福音要传遍天下，对万民作见证，然后末期才来到。”

（太24∶14）这并不是因为宇宙的时钟只能运行这么久就会停止滴答

声，而是因为那始终存在、包罗万有、无处不在的神在其护理中设定了

这一天。“但那日子、那时辰，没有人知道，连天上的使者也不知道，

子也不知道，惟独父知道。”（太24∶36）父知道，因为那日子是他所

计划的。“父凭着自己的权柄所定的时候、日期，不是你们可以知道

的。”（徒1∶7）

假设有人说：“主要来的应许在哪里？因为两千年过去了，万物

与起初创造的时候仍是一样。”（参见彼后3∶4）使徒彼得的回答是：

“亲爱的弟兄啊，有一件事你们不可忘记，就是主看一日如千年，千年
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如一日。”（彼后3∶8；参见诗90∶4）。在主的眼中，耶稣来到世上这

件事才刚刚过去了两天。耶稣再临并未延迟，天父定下了完美的时间。

此后彼得又补充说：“主所应许的尚未成就，有人以为他是耽延，

其实不是耽延，乃是宽容你们，不愿有一人沉沦，乃愿人人都悔改。”

（彼后3∶9）这节经文常被人用来论证说，神希望所有人都得救，他的

护理却不能拯救所有人，因为不悔改的人在他们得救的信心上，有最终

的自决权。他们，而不是神，最终决定了他们是否悔改。有位学者对这

一节的注释这样总结说：“神的旨意也许没有成就，但并不是因为他没

有尝试。”神只是尝试拯救。成功的得救还得靠个人的努力。

我们在《提摩太前书》2章4节（第三十六章）中看到，在某种意义

上，神“愿意万人得救”是一种他选择不付诸行动的意愿。《彼得后

书》3章9节可能也有类似的含义。但我对此表示怀疑。在我看来，该声

明的要点不具有普遍性，而是针对“你们”⸺� 神的子民。“主……乃

是宽容你们，不愿（你们中间）有一人沉沦。”如果他对“你们”的宽

容，不是在修饰三个希腊单词之后出现的“一人”这个字（μακροθυμεῖ 

εἰς ὑμᾶς μὴ βουλόμενός τινας ἀπολέσθαι），在语法上会显得很奇怪。

因此，彼得的意思是说：“主乃是宽容你们，不愿你们中间有一人沉

沦。”对于一个作者来说，用“你们”来指称一个比现场观众更大的特

殊群体，这种做法并不生硬，也很常见，就像一个中士对他手下的海军

陆战队员说，“记住，你们是世界上最好的战斗部队”，其中的“你

们”指的是每一个海军陆战队员⸺� 所有的海军陆战队员。

这就是我对《彼得后书》3章9节的理解。“主……乃是宽容你们

（神的选民），不愿（你们选民中）有一人沉沦。”我们也这样理解

《彼得后书》1章10节：“所以弟兄们，应当更加殷勤，使你们所蒙的恩

 Peter H. Davids, The Letters of 2 Peter and Jude , Pillar New Testament 

Commentary (Grand Rapids, MI : Eerdmans, 2006), 281.
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召和拣选坚定不移。”我们认为这句话适用于彼得的直接听众，也适用

于所有基督徒⸺� 我们都应该确认我们所蒙的拣选。因此，我对《彼得

后书》3章9节的理解是，神耐心定立基督再临的时机，不仅是为了彼得

的听众，也是为了所有尚未出生和悔改的选民。

还有一个原因，使我相信这种解释是正确的。基督的再临延迟了一

个又一个世纪，正导致数以百万计的人灭亡。所以，说他推迟再临是因

为不希望人灭亡，暗示他的行动与意愿相悖。我认为，我们最好以《彼

得后书》1章10节为线索来理解这一节。在1章10节中，彼得确认了他对

拣选的信心，并以之为《彼得后书》3章9节的背景。神不愿一个选民灭

亡，只愿他们都悔改。这实际上就是将要发生的事。这样的事发生了，

末期就会到来（太24∶14）。

结局是一个新的开端

耶稣所说的“末期”（太24∶14）就是我们所知的罪与死的堕落世

代之末了。正如耶稣所描述的那样，耶稣基督带着复活的身体从天上再

来，末期就来了：

那时，人子的兆头要显在天上，地上的万族都要哀哭。他

们要看见人子有能力，有大荣耀，驾着天上的云降临。他要差

遣使者，用号筒的大声，将他的选民从四方，从天这边到天那

边，都招聚了来。（太24∶30—31）

 关于将历史分为“这个世代”和“将来的世代”这一议题，参见太12∶32；林

前1∶20，2∶6、8，3∶18；弗1∶21。“这个世代”指的是我们所知道的普通历史——一

个罪恶和死亡的世代。“将来的世代”则完全不同，在耶稣第二次降临时，复活的人会

与他一同临到世界，正如耶稣在《路加福音》20章34至35节中所言：“这世界的人有娶

有嫁，惟有算为配得那世界，与从死里复活的人，也不娶也不嫁。”
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这一事件将标志着彻底更新的开始，或者按我们的理解，这将是历

史的终结。但这段经文的重点不在于结局而在于开端。耶稣要在能力和

荣耀中“聚集他的选民”。他不是徒然聚集他们，而是某个荣耀之事的

开始。这是他在整个救赎历史中为选民所做之事的完满。他已经预定了

他的选民，召他们，称他们为义，叫他们成圣，现在又聚集他们，要叫

他们得荣耀，直到永远。

召聚的全面性

我们再来看看保罗对于这荣耀事件的两个描述。其中一个显明了召

聚的全面性，另一个则显明了一个可怕的事实，即，这聚集乃是为了与

那些将要灭亡的人分别。

因为主必亲自从天降临，有呼叫的声音和天使长的声音，

又有神的号吹响；那在基督里死了的人必先复活。以后我们这

活着还存留的人必和他们一同被提到云里，在空中与主相遇。

这样，我们就要和主永远同在。（帖前4∶16—17）

保罗强调了选民一同与主相会的全面性，其中包括已经死去的信

徒。“那在基督里死了的人必先复活。”以后我们这活着的人必和他们

一同与主相遇。

不要漠视这样的事情。正如耶稣对着拉撒路的坟墓“大声呼叫”

（约11∶43），使拉撒路复活，当基督驾云降临时，他也会大声发令，

让数百万在基督里死去的人从死里复活。身体的复活。这不是象征性的

说法，旨在营造模糊的希望，使人期待某个更美好的未来。这是对整个

人的神迹性重建⸺� 身体被重新创造，与灵魂联合。这是无所不能的护

理做成的工。除了神，没有人能做这件事。正如洪水除灭了旧世界的罪

人，复活也将使新世界充满神救赎和更新的子民。
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这便成就了神为选民预定的未来。“他预先所知道的人，就预先定

下效法他儿子的模样。”（罗8∶29）他儿子的模样！他的儿子从死里复

活了。人们看见他（约20∶20）。人们触摸他（约20∶27）。他在人面前

吃鱼（路24∶42—43）。但他是全新的身体，永远不会再死（罗6∶9）。

我们正是要成为这样的模样。

他会改变我们的身体，使我们像他荣耀的身体

使徒保罗清楚地说明了耶稣的复活与我们的复活之间的联系。“然

而叫耶稣从死里复活者的灵，若住在你们心里，那叫基督耶稣从死里复

活的，也必藉着住在你们心里的圣灵，使你们必死的身体又活过来。”

（罗8∶11）“基督已经从死里复活，成为睡了之人初熟的果子。”（林

前15∶20）他复活，作了神沉睡的儿女们中间那初熟的果子。复活的基

督如今在天上等候那伟大的日子，“他要按着那能叫万有归服自己的大

能，将我们这卑贱的身体改变形状，和他自己荣耀的身体相似”（腓

3∶20—21）。

同有能力的天使在火焰中显现

因此，在基督降临时，所有选民都要被召聚起来，无论活人死人。

这聚集也将他们从那些将要灭亡的人中分别出来：

那时，主耶稣同他有能力的天使从天上在火焰中显现，要

报应那不认识神和那不听从我主耶稣福音的人。他们要受刑罚，

就是永远沉沦，离开主的面和他权能的荣光。这正是主降临，要

在他圣徒的身上得荣耀，又在一切信的人身上显为希奇的那日子

（我们对你们作的见证，你们也信了）。（帖后1∶7—10）

耶稣应许在人子来临时，他的天使“将他的选民从四方，从天这边
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到天那边，都招聚了来”（太24∶31），言下之意很明确：这聚集乃是

从其他人中间招出来。他在《马太福音》25章中描述了这种分别：

当人子在他荣耀里，同着众天使降临的时候，要坐在他荣

耀的宝座上。万民都要聚集在他面前。他要把他们分别出来，好

像牧羊的分别绵羊、山羊一般；……于是，王要向那右边的说：

“你们这蒙我父赐福的，可来承受那创世以来为你们所预备的

国。”王又要向那左边的说：“你们这被咒诅的人，离开我，进

入那为魔鬼和他的使者所预备的永火里去！”……这些人要往永

刑里去，那些义人要往永生里去。（太25∶31—32、34、41、46）

保罗书信也呼应了末世的大分别：

他（神）必照各人的行为报应各人。凡恒心行善，寻求荣

耀、尊贵和不能朽坏之福的，就以永生报应他们；惟有结党不顺

从真理，反顺从不义的，就以忿怒、恼恨报应他们。（罗2∶6—8）

这是基督第二次降临时荣耀恩典和权能的黑暗背景。“要报应那不

认识神和那不听从我主耶稣福音的人。他们要受刑罚，就是永远沉沦，

离开主的面和他权能的荣光。”（帖后1∶8—9）这分别将是永恒的、毁

灭性的，与主的荣美丝毫无份。

这不是消灭

使徒约翰对地狱的描述最为暗淡。那离弃真神，不信他救赎恩典的

人⸺� 

必喝神大怒的酒，此酒斟在神忿怒的杯中纯一不杂。他要
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在圣天使和羔羊面前，在火与硫磺之中受痛苦。他受痛苦的烟

往上冒，直到永永远远。那些拜兽和兽像，受它名之印记的，

昼夜不得安宁。（启14∶10—11）

这不是生命的湮灭。这是有意识的痛苦，永不止息。那些明白相信

地狱真相，认识神那始终可靠充分救恩的人，他们的警告、恳求和祷

告，该是多么清晰和迫切啊！耶稣是我们伟大的榜样，因为他为即将临

到耶路撒冷的审判（暂时的与永恒的）而哭泣：

耶稣快到耶路撒冷，看见城，就为它哀哭，说：“巴不得

你在这日子知道关系你平安的事，无奈这事现在是隐藏的，叫

你的眼看不出来。”（路19∶41—42）

警告，恳求，祷告

使徒保罗以主的心为心。他知道耶稣对耶路撒冷那些不信主的领袖所

说的话：“父啊，天地的主，我感谢你！因为你将这些事向聪明通达人就

藏起来，向婴孩就显出来。”（太11∶25）所以也同样教导我们。但他和

耶稣一同流泪（路19∶41；太23∶37），并为他走向灭亡的亲族祷告：

我是大有忧愁，心里时常伤痛；为我弟兄、我骨肉之亲，

就是自己被咒诅，与基督分离，我也愿意。……我心里所愿

的，向神所求的，是要以色列人得救。（罗9∶2—3，10∶1）

这是一条矛盾的道路，我们正沿着这条道路，走向基督再临的伟

大终局和开端。“似乎忧愁，却是常常快乐的。”（林后6∶10）我们

为一切受苦的，尤其是要永远受苦的人哀哭（罗12∶15），却又常常在

指望中喜乐（罗12∶12）。环绕着我们的是罪的荒凉和这堕落世界的虚
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空（罗8∶20）。然而，在我们那造物主、救赎主和朋友面前，我们可

以听到，得胜的号角和永恒的喜乐已在地平线的那一边响起。“主已

经近了。”（腓4∶5）是的，所以我们说：“阿们！主耶稣啊，我愿你

来！”（启22∶20）

终局之后的永无止息

但主降临的最终果效是什么呢？如果全能的、无所不在的、无所不

包的护理预定了一群百姓效法神的儿子，应许要照着神的命令在他们身

上动工，以神的儿子为代价赎买圣洁，又从列国中招聚他们，并随着基

督再临将这个世代推向高潮，那么，在无穷无尽的永恒中，我们又该期

待神的护理带来些什么呢？本书仅剩下最后一章了。
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第四十五章  

新的身体，新的世界，永远以神为乐

本书第三部分（护理的性质和范围）的结尾，再次将我们带回到第

二部分（护理的终极目的）的结尾。第二部分的最后几章（十三和十四

章），描绘了神的一切护理之工终极目标的高潮。我们在中间几章中看

到，神的护理不可抗拒且包罗万有，神必定成就他创造和治理世界的目

的。这最后一章将呼应之前讨论的神的终极目标，重点讲论耶稣再临所

带来的五个护理的高潮。

神护理的五个高潮

第一，主降临的时候，我们要看见他的大荣耀。第二，这种经历将

深刻地改变我们，不仅改变我们的身体，更重要的是改变我们认识、爱

和享受神的能力。第三，这种转变将带来永恒的、不断加增的喜乐，这

在目前是不可想象的。第四，堕落的物质宇宙将脱离虚空和败坏的辖

制，完全适应神儿女荣耀的自由。最后，神自己将成为至高的中心，最

荣美、最尊贵、最伟大，成为我们全然满足的焦点。

1. 我们将看到主的大荣耀

我们在前一章看到，虽然耶稣将他到来的时间称为“末期”，或者

673

674



第四十五章   新的身体，新的世界，永远以神为乐

603

这个充满罪与死的堕落世代之终局（太24∶14），他却清楚地教导说，

这是一个荣耀的开端。他说，他再来时“有能力，有大荣耀”，他的

使者“将他的选民……从天这边到天那边，都招聚了来”（太24∶30—

31）。

这一点充满了希望：我们将从世界的尽头和被遗忘已久的坟墓之中

出来，一同聚集在他面前，见证他的“大荣耀”。在耶稣第一次降临

时，他很大程度上克制了自己伟大荣耀的显现。他“反倒虚己，取了

奴仆的形像”（腓2∶7），在地上多是显明他恩典的荣耀（约1∶14）。

但他再来时，必不虚己。他将彰显那最初的、永恒的、三位一体的荣

耀，再加上复活的荣耀，以及被高举的完美救赎者这一职分的荣耀（来

2∶10）。

我们有福的盼望

保罗强调，再临是令人欢喜盼望、怀着爱慕等待的事，因为我们将

看见基督的荣耀。保罗说那是我们“有福的盼望”⸺� 即，我们喜乐的

盼望（μακαρίαν ἐλπίδα）⸺� “至大的神和我们救主耶稣基督的荣耀显

现”（多2∶13）。这是荣耀的显现，而不仅是荣耀的存在，因此基督的

再来会成为令人喜乐的盼望。

保罗在《提摩太后书》4章8节说，到那日，公义的冠冕要赐给那些

“爱慕”这显现的人：

从此以后，有公义的冠冕为我存留，就是按着公义审判的主

到了那日要赐给我的，不但赐给我，也赐给凡爱慕他显现的人。

《提多书》和《提摩太后书》的重点，都落在显现的宝贵上。那是

令人喜乐的盼望、为人爱慕的期待。将要显现的，乃是主耶稣的“大荣

耀”。这盼望中的喜乐和对基督显现的爱慕，主要不是出于我们对于主

675



神的护理

604

的显现之主观反应。恰恰相反，我们的主观反应⸺� 在他降临时的喜

悦⸺� 源自耶稣降临的目的。他来正是为了创造这种反应。“这正是主

降临，要在他圣徒的身上得荣耀，又在一切信的人身上显为希奇的那日

子。”（帖后1∶10）

他的目的是让我们看见他，且感到希奇。我们已经在第二章看到，

为什么神得荣耀和使人希奇这神圣的目的不是自大。神不是利用我们

来达成自私的目的，乃是要迎我们进入受造物所能得着的最大喜乐之

中⸺� 赞美那无限的完美，并在我们身上反映神的形象。

“求你向我显出你的荣耀”，除去模糊

敬虔之人向来渴望看见神的荣耀。摩西向神呼求：“求你显出你

的荣耀给我看。”（出33∶18）大卫祷告说：“有一件事，我曾求耶和

华，我仍要寻求……瞻仰他的荣美。”（诗27∶4）以赛亚应许说：“耶

和华的荣耀必然显现，凡有血气的必一同看见。”（赛40∶5）“你的眼

必见王的荣美。”（赛33∶17）耶稣说：“清心的人有福了，因为他们

必得见神。”（太5∶8）

相比之下，这个世代的敬虔人最大的负担之一就是，我们看神太模

糊了。“我们如今仿佛对着镜子观看，模糊不清，到那时，就要面对面

了。我如今所知道的有限，到那时就全知道，如同主知道我一样。”

（林前13∶12）如今我们“行事为人是凭着信心，不是凭着眼见”（林

后5∶7）；在一切患难中，仍存信心，“原来我们不是顾念所见的，乃

是顾念所不见的。因为所见的是暂时的，所不见的是永远的”（林后

4∶18）。我们“欢欢喜喜盼望”（罗5∶2）；“等候所盼望的义”（加

5∶5）；“等候得着儿子的名分”（罗8∶23）。但我们尤其等候“主耶

稣基督显现”（林前1∶7；参见帖前1∶10）。“我们得救是在乎盼望；

只是所见的盼望不是盼望，谁还盼望他所见的呢？但我们若盼望那所不

见的，就必忍耐等候。”（罗8∶24—25）
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但随着基督在“大荣耀”中降临，这种模糊将完全消失。朦胧的镜

子变成窗户，我们的等待结束了。我们要“面对面”看见基督（林前

13∶12）。耶稣为门徒所作的最后的、最伟大的祷告应验了：“父啊，

我在哪里，愿你所赐给我的人也同我在那里，叫他们看见你所赐给我的

荣耀；因为创立世界以前，你已经爱我了。”（约17∶24）对于耶稣来

说，再没有比这更大的祷告、更好的礼物和更伟大的爱了。他知道我们

受造是为了在最伟大的那一位身上看见最伟大的荣耀，从中找到我们最

终的、最伟大的命运。因此他祈求神让门徒看到他的荣耀。

2. 我们将深刻改变

只说我们最大的使命是看见基督伟大的荣耀，却不谈其影响，还不

太准确。仅仅看见基督的伟大⸺� 无法形容的伟大，但没有带来任何改

变，还不算是最伟大的事。这不是护理的最终目的。因此，我们现在要

转向基督再临带来的、神护理之工的第二个高潮。看见主的荣耀会让我

们彻底改变，变得像他一样。

我们会在讨论护理的第四个工作时讨论我们身体的改变，这一段仅

关注更重要的转变⸺� 我们认识神、爱神和享受神的能力改变。约翰在

他的第一封信中写道：

亲爱的弟兄啊，我们现在是神的儿女，将来如何，还未显

明；但我们知道，主若显现，我们必要像他，因为必得见他的

真体。（约壹3∶2）

不再是逐渐变化，而是瞬间的改变

这不是魔术，也并非只是看见耶稣后的自然效果。它不像石蕊试纸

那样，接触某种化学物质即改变颜色。这是神的护理之工，始于我们今

生归信之时基督赐给我们的属灵看见。
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我们众人既然敞着脸得以看见主的荣光，好像从镜子里返

照，就变成主的形状，荣上加荣，如同从主的灵变成的。（林

后3∶18）

“如同从主的灵变成的”⸺� 这件事不是自动地或机械地就成了，

乃是神所做的工。他命定了这种关联，并使之实现：“看见”带来了

“变成”。在我们归信之时，神就开始了新创造：“若有人在基督里，

他就是新造的人。”（林后5∶17）“我们原是他的工作，在基督耶稣里

造成的。”（弗2∶10）“（我们）穿上了新人，这新人在知识上渐渐更

新，正如造他主的形像。”（西3∶10）这创造的目的是预定我们效法基

督。“因为他预先所知道的人，就预先定下效法他儿子的模样。”（罗

8∶29）这是渐渐成就的，“荣上加荣”（林后3∶18）。

但它在基督再降临时会达到高潮。保罗所说的身体和灵魂得荣耀，

都要在那时得以成全。“预先所定下的人……又叫他们得荣耀。”（罗

8∶29—30）不再是“荣上加荣”，而是瞬间改变。这就是约翰的意

思，他说“主若显现，我们必要像他，因为必得见他的真体”（约壹

3∶2）。在历史终结的惊人时刻，这一应许将实现：“我们既有属土的

形状（亚当），将来也必有属天的形状（基督）。”（林前15∶49）我

们将因他的荣耀得荣耀。“义人在他们父的国里，要发出光来，像太阳

一样。”（太13∶43）

完成与罪争战的一生

那时，我们的身体和德行都将发出荣光。保罗教导说，教会在预备

成为新郎基督的新娘，主要强调的是道德上的完善：

基督爱教会，为教会舍己……把教会洗净，成为圣洁，可

以献给自己，作个荣耀的教会，毫无玷污、皱纹等类的病，乃
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是圣洁没有瑕疵的。（弗5∶25—27）

这种荣耀将忽然成全那一生与罪争战和追求圣洁的生命。如今这逐渐

成圣与基督降临时那完全的成圣，有着密切的关系。因此，保罗祷告说：

使你们能分别是非，作诚实无过的人，直到基督的日子；

并靠着耶稣基督结满了仁义的果子，叫荣耀称赞归与神。（腓

1∶10—11）

又愿主叫你们彼此相爱的心，并爱众人的心，都能增长、

充足，如同我们爱你们一样，好使你们当我们主耶稣同他众圣

徒来的时候，在我们父神面前心里坚固，成为圣洁，无可责

备。（帖前3∶12—13）

愿赐平安的神亲自使你们全然成圣。又愿你们的灵与魂与

身子得蒙保守，在我们主耶稣基督降临的时候，完全无可指

摘。（帖前5∶23）

在这三个祷告中，保罗求神使信徒过一种纯洁的生活，好使我们在

基督降临的日子，一生的敬虔生活自然地完满，瞬间得以完全。这事始

于我们在属灵上看到基督的美（林后3∶18，4∶6），而当我们“看见主

的荣光”时，就完全了。

我们再也不必为看不清楚而哀叹，随之而来的缺憾也将结束。我相

信，我们可以满怀信心地说，这事比拥有一个像基督一样荣耀的身体更

伟大（腓3∶21）。在圣徒的心中，“哦，脱离罪恶！”是比“哦，脱

离肉体的痛苦！”更为深沉的呼求。神两样都要赐给我们。但效法神儿

子的形象，最重要是在属灵层面，不是属肉体层面。我们再也不会犯罪
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了！耶稣不感兴趣的东西，对我们不再有吸引力。我们会想他所想，爱

他所爱，乐他所乐。

3. 永恒的、不断加增的快乐

于是，我们进入了由耶稣再临而带来的、护理的第三个高潮之工。

当我们看见全然荣耀的基督时，我们所经历的转变将会带来永恒的、不

断加增的喜乐，这是目前不能想象的。《诗篇》16章11节将最终应验：

“你必将生命的道路指示我。在你面前（哦，神啊）有满足的喜乐，在

你右手中有永远的福乐。”在讨论了神在基督再来时让我们看见他荣耀

的工作之后，我提到，如果我们的“看见”没有带来惊人的改变，使我

们变得更像复活的基督，那它就不是神最伟大的目标。“主若显现，我

们必要像他，因为必得见他的真体。”（约壹3∶2）

现在我要更进一步说，变得像基督一样也不是护理最大的目标，因

为它并没有触及效法基督的核心。圣经驱使我们更深入地探讨这个问

题。毫无疑问，我们最终与基督的相似将是多方面的，而且极为深刻。

我不打算把它简单归结为一件事。但我确实想效法耶稣的祷告，求他帮

助我们因看见他的荣耀而改变。

在神里面享受神的喜悦

我们的改变之一，就是我们要以天父对圣子的爱来爱基督。那不是

体察天父因圣子的完美而充满的无限喜悦，又是什么呢？“这是我的爱

子，我所喜悦的。”（太3∶17）看看耶稣如何为我们祷告，让我们分享

这喜悦：

父啊，我在哪里，愿你所赐给我的人也同我在那里，叫他

们看见你所赐给我的荣耀；因为创立世界以前，你已经爱我

了……我已将你的名指示他们，还要指示他们，使你所爱我的
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爱在他们里面，我也在他们里面。（约17∶24、26）

耶稣说，他叫门徒知道父的名，目的是要使他们里面有父对子的

爱：“使你所爱我的爱在他们里面。”这是什么意思？这意味着，在爱

基督这件事上，我们不是靠自己有限的（甚至是完美的有限）能力。父

把自己对基督的爱，放在我们里面。耶稣又说，“我也在他们里面”。

当我们能够以父的爱来爱基督时，我们将以一种深刻而崭新的方式经历

基督在我们里面，与我们同在。

现在，我们来一起思考，就我们的体验来说，这究竟意味着什么，

或者将意味着什么。父亲如何爱儿子？那是什么样的爱？父爱子与对我

们的爱不一样。我们是罪人。作为罪人的我们，神的爱是我们完全不配

得的。“惟有基督在我们还作罪人的时候为我们死，神的爱就在此向我

们显明了。”（罗5∶8）天父对无限荣美的子的爱与此不同。父爱他，

仿佛他全然可爱，全然配得，有着不可测度的伟大。但是，爱那可爱

的、配得的、伟大的神子，是一种什么样的体验呢？

在耶稣受洗和变像的时候，神告诉我们，“这是我的爱子，我所喜

悦的”（太3∶17，17∶5）。或者，神如此介绍他的仆人说：“看哪，我

的仆人，我所扶持、所拣选、心里所喜悦的。”（赛42∶1）神对他儿子

的爱，最深刻、最本质的特征是喜悦他无限的完美⸺� 喜悦他的荣美、

尊贵和伟大。

这就是耶稣为我们祈求的：“使你所爱我的爱在他们里面。”

（约17∶26）这个祷告，紧接在耶稣祷求神让我们看见他的荣耀之后

（17∶24），定然意味着耶稣不仅求神使我们看见他的荣耀，因之而改

变，还要爱他的荣耀，以之为乐，好似神喜悦他儿子的荣美。

像天父一样去爱就是像基督一样

以天父的爱来爱圣子，本质上就是在基督显现时，看见他、变成他
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的样式。以天父的爱去爱，乃是效法基督的一个重要方面。基督与父原

为一（约10∶30）。天父与基督以同样的眼光和感受看待世界，也如此

看待彼此。我们在观念和情感上大大转变，以父的眼光和感觉去看、去

感受，将使我们最大限度地效法基督。

有人可能会问：效法基督包括了爱慕和享受基督的能力，这不是令

人困惑或自相矛盾的思维吗？这似乎意味着基督自己爱慕和享受基督。

不是这样。没什么令人困惑或矛盾的地方。基督若不以自己的美德为喜

乐，不以天父的喜乐为喜乐，就是有罪的。事实上，如果神的儿子没有

无限地喜悦自己那反映出天父美德的伟大、荣美和尊贵，就会成为一个

偶像崇拜者。

耶稣在地上侍奉的时候，论到他的教导说，“这些事我已经对你们

说了，是要叫我的喜乐存在你们心里，并叫你们的喜乐可以满足”（约

15∶11）。真是惊人的结论。他的愿望不仅仅是要让我们得着喜乐，甚至

不是让我们以耶稣为我们的喜乐。这是一个惊人的愿望⸺� 神的儿子希望

我们能拥有耶稣自己的喜乐。他希望我们可以因神儿子的喜乐而喜乐。

当耶稣展望他再临要施行的大审判时，描述了所有信徒都要听到的话

语：“进来享受你主人的快乐。”（太25∶21）再次强调，他不只是说，

“从现在开始，神会擦去你的眼泪，你会很快乐”。他说的是，“进来享

受我的快乐。分享我的快乐”。正如他在《约翰福音》17章26节所祷告的

那样，他保证不会撇下我们，也不会让我们单靠自己而喜乐。

我之所以强调这一点，部分原因在于，我知道当我宣讲或写下我们

将在基督里拥有的永恒喜悦时，人们往往会感到绝望，因为他们始终无

法感受到我试图描述的那种东西。他们审视自己的个性和情感上的局

限，自言自语地说，“即使在我状态最好的时候，你所描述的感觉对我

来说也是无法想象的”。我自己也经常有这种感觉。

但耶稣祷告说，我们不仅要用自己最好的感觉去感受，还要用神的

感觉来感受世界（约17∶26）。他不是仅仅邀请我们享受极大的喜乐，

682



第四十五章   新的身体，新的世界，永远以神为乐

611

而是要享受他的喜乐（约15∶11）。他不仅欢迎我们进入充满喜乐的天

堂，而且欢迎我们体验他自己的快乐。基督再临时，我们将大大改变，

可以充分发挥有限受造物的全部能力，以神的喜悦来享受基督的荣耀。

从极丰富的恩典中得着不断加增的快乐

还有一点需要澄清，以免我们中的任何人屈服于这样愚蠢的想法，

认为我们对神的喜悦最终（比如说，在几百万年之后）会沦为例行公

事，枯槁无聊。保罗写了以下话语来除去我们心里愚妄的想法：

他（神）又叫我们与基督耶稣一同复活，一同坐在天上，

要将他极丰富的恩典，就是他在基督耶稣里向我们所施的恩

慈，显明给后来的世代看。（弗2∶6—7）

注意“后来的世代”（永恒）与“极丰富的恩典，就是他向我们所

施的恩慈”之间的关联。在第十四章，我们从这种关联中看到，基督的

丰富永远不会令人厌烦。

基督的丰富永不会使人厌烦的原因是，我们是有限的，这恩典却是

无可估量的⸺� 无限的。因此，我们永远领受不尽这恩典。让我们细细

思量这一点。神的恩典永远取之不竭，只会更丰盛、更璀璨，直至永

恒。只有无限的存在才能全然领受无限的丰富。不过，我们可以领受这

恩典，也要在永生里支取这越来越丰盛的恩典。在不朽的存在与无限的

祝福之间有着必然联系。若想经历其中一样，就必须具备另外一样。永

生是享受无限丰富之恩典的必要条件。

因此，从基督再临而来的第三个护理高潮，就是带来永恒的、不断

加增的快乐，这在目前是无法想象的。我们对神的喜悦将会不断增加，

 参见本书边码198—200。
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因为我们要用永恒的时间去享尽，发掘“极丰富”带来的新喜乐。

4. 宇宙将脱离辖制

现在我们已经看到基督再临时，三件出于神护理的伟大之事。我们

可能会（错误地）得出结论，认为护理的全部目的已经达到。神的百姓

已经看见复活的君王大有能力、大有荣耀。他们立刻成了无罪的人，

必要永远像他们荣耀的王一样。在这种与基督的相似中，他们爱的能

力⸺� 喜悦真正伟大、荣美和尊贵之事物的能力⸺� 已经上升到无法想

象的高度，因为他们分享着圣父和圣子的爱。在对神至高、纯洁、完美

的喜悦中，神荣耀的光芒就闪耀出来。

但让许多人惊讶的是，神并不打算让我们看见荣耀、变得荣耀、赞

美荣耀，却没有身体且不能发出赞美的声音。因此，这三个护理之工并

没有完全成就神的目的。神还有更多工作要实现。由基督再临而来的第

四个护理的工作，就是身体的复活和宇宙的更新。神创造物质宇宙，包

括我们的肉体，不是为了在这个世代结束时丢弃。这不是我们在圣经中

看到的教导。

受造的宇宙及其中的一切，现在和将来都是彰显神荣耀的（尺度无

限的）舞台。“诸天述说神的荣耀，穹苍传扬他的手段。”（诗19∶1）

从最小的亚原子粒子到最遥远的星系，整个物质世界都是如此。在浩瀚

的宇宙中，人类的渺小并非不协调，因为浩瀚的宇宙不是关乎人的伟

大，而是关乎神的伟大。人有他的伟大，但这伟大在于他有能力去认识

和敬拜那位称宇宙为“他指头所造”的神（诗8∶3）。

神在他的创造之工中，用物质和非物质编织了一个真实的存在。他

创造的方式，使得它们之间的相互联系是神秘的，但对于最大限度地彰

显和享受他的荣耀来说，又是必不可少的。通过使人从死亡中复活，并

借着更新宇宙以供复活的身体居住，神的第四个护理之工使万物受造的

终极目的得以实现⸺� 他的子民得着完全的荣耀，他自己的伟大、荣美

684

685



第四十五章   新的身体，新的世界，永远以神为乐

613

和尊贵得到全然彰显。

垂死的属血气的身体，将来灵性的身体

耶稣再临时：

主必亲自从天降临，有呼叫的声音和天使长的声音，又有

神的号吹响，那在基督里死了的人必先复活。（帖前4∶16）

保罗描述了那些复活的身体：

所种的是必朽坏的，复活的是不朽坏的；所种的是羞辱

的，复活的是荣耀的；所种的是软弱的，复活的是强壮的；所

种的是血气的身体，复活的是灵性的身体。若有血气的身体，

也必有灵性的身体。（林前15∶42—44）

什么是灵性的身体？我们必须小心，不要想到空灵或幽灵般的东

西。保罗说，基督会使我们复活的身体像他自己的身体：“他要按着那

能叫万有归服自己的大能，将我们这卑贱的身体改变形状，和他自己荣

耀的身体相似。”（腓3∶21）但复活的基督不是鬼魂。他向门徒显现，

说：“你们看我的手、我的脚，就知道实在是我了。摸我看看，魂无骨

无肉，你们看，我是有的。”（路24∶39）然后他吃了一块鱼，确定无

疑地证明他属灵的身体不是灵（24∶42—43）

更确切地说，灵性的身体是以一种超越我们理解和经验的形式被重

新创造的身体。它不是部分地，而是完全地适合神的灵居住⸺� 至少在

这个意义上，它是灵性的。这身体有了圣灵赋予的能力，这是它从未有

过的。不然，当我们每个人都像太阳一样闪耀的时候（太13∶43），我

们彼此相视，怎能不伤到眼睛呢？
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为新人类创造的新宇宙

为了证明宇宙为人而存在，而不是人为宇宙而存在，绝对的奇迹将

要发生。神精确地重塑宇宙，正是为了容纳拥有灵性身体的新人类。先

知以赛亚预见到这一天，向我们宣告了神的话语：“看哪，我造新天新

地，从前的事不再被记念，也不再追想。”（赛65∶17）使徒约翰也看

见了这一天，对我们说：“我又看见一个新天新地，因为先前的天地已

经过去了。”（启21∶1）使徒彼得描述了借着宇宙性灾难的洁净，新天

新地出现：

天被火烧就销化了，有形质的都要被烈火熔化。但我们照

他的应许，盼望新天新地，有义居在其中。（彼后3∶12—13）

但是，除了神的护理那难以想象的规模之外，更令人惊讶的是，整个

更新都是为了使宇宙适应神儿女自由的荣耀。以下是保罗的惊人之词：

受造之物切望等候神的众子显出来。因为受造之物服在虚

空之下，不是自己愿意，乃是因那叫他如此的。但受造之物仍

然指望脱离败坏的辖制，得享神儿女自由的荣耀。（罗8∶19—

21）

这画面不是人踮起脚尖切望新的创造，正好相反，受造界会踮起脚

尖，切望神的儿女得荣耀的那一天。在神使造物伏在虚空和败坏的堕落

状态之下时，他心中有一个将来使他们得自由的日子。神计划使他们得

自由，乃是为了回应神子民的荣耀。他们的自由是有资格分享神得赎儿

女的自由和荣耀。“受造之物仍然指望……得享神儿女自由的荣耀。”

（罗8∶21）
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完美的家，留给宝血赎买的完人

神儿女们将得到新的、自由的、荣耀的灵性身体，神要改变整个受

造界，作为新人类的完美居所。这意味着创造的最初目的⸺� 传扬神的

荣耀⸺� 将随着圣徒观看、品尝和彰显神荣耀的能力提高而提升。

罪将被彻底除灭。再没有不洁、不道德或在属灵上的心怀二意。所

有的想法都是真实的。所有的欲望都无关自高自大。所有感受到的平静

或强烈，都与所感受的现实完美配合。凡事都会奉耶稣的名，为神的荣

耀而行。物质世界中的每一个粒子、每一次运动和每一种联系，都会传

达出神的智慧、权能和爱。圣徒荣耀的思想、心灵和身体能力，无论是

认知、感觉还是行动，都将没有挫折、没有困惑、没有压抑、没有疑

虑、没有怀疑、没有后悔、没有罪疚。无论我们知道什么，我们的知识

中必将包含对神的认识。无论我们的感觉如何，我们所有的感觉都是在

品尝神的尊贵和荣美。无论我们采取何种行动，我们所有的行为都将甜

蜜地满足于神的旨意。

我们要永远唱“羔羊之歌”（启15∶3）⸺� 被杀羔羊的歌（启

5∶9）⸺� 这意味着我们永远不会忘记，在新世界的一切景象、一切声

音、一切馨香、一切触觉、一切滋味，都是基督为他不配得的子民赎买来

的。这个新天新地和其中一切的欢乐，都是他舍命换来的（罗8∶32；林后

1∶20）。每一种快乐都会加深我们对耶稣的感激和爱。新天新地永远不会

消失，只会使我们更加夸口“主耶稣基督的十字架”（加6∶14）。我们永

远不会忘记，这再造的、彰显神所行奇事的舞台，这灵性之美和物质之美

不可思议的交织，乃是借着基督，为了基督而有的（西1∶16）。

神⸺� 圣父、圣子和圣灵，将看到他的护理之工完成，并为之欢呼

（番3∶17）。天父会为圣子的美德和他得胜的成就而欢喜（太17∶5；腓

2∶9—11）。圣子⸺� 教会的新郎，将为荣耀的教会这无瑕的新娘而欢

喜（赛62∶5）。圣灵的喜乐将充满圣徒，如同神自己心里的喜乐（帖前

1∶6）。
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5. 神将是至高的中心

从基督再临而来的第五个，也是最后一个护理之工，并不完全是截

然不同的工作：神自己将成为至高的中心。他的荣美、尊贵和伟大超越

一切，成为全然满足一切的焦点。神至高无上，圣徒以神为至高满足，

这是护理之高潮，且永远常存。这两个伟大现实之间的关系，将是神护

理的终极目标。

圣徒在神里面的无限喜乐，是我们归荣耀与神的最高境界。认为圣

经强调得救的喜乐，胜过强调圣徒以神的荣耀为乐，乃是大错特错。事

实并非如此。神如此设计了这个世界，尤其是人类的本性，以至于赞美

的本质就是尊荣。我们的嘴唇可以说赞美的话，心中却不尊荣神。但这

不是真正的赞美，神也不会因此得荣耀。没有尊荣，赞美就是虚假的

（太15∶7—8）。

保罗说他生命中最大的热望是，“无论是生是死”（腓1∶20），基

督在他的身上显大。为了说明基督因他的死而显为大，他告诉我们，对

他来说，死是有益处的，因为这就意味着与基督同在，甚至比活着还好

（腓1∶21—23）。换句话说，他珍惜基督过于珍惜生命，这是他使基督

显大的本质。因着保罗的死，基督显为至大，因为比起生命，保罗更以

基督为满足。尊基督为至高是保罗至高赞美的本质。

所以很明显，圣经强调得赎者的喜乐并没有削弱神的荣耀。它彰显

神的荣耀。得赎者的喜乐，就是以神为乐，珍爱神，以神为满足。圣经

并没有从喜乐中造出“神”，而是告诉我们，我们最喜乐的那位就是我

们的神（西3∶5）。这就是神设计世界的方式。因此，神创造并护理这

个世界，是要使得赎的人，在神那里得到最大的喜乐。这是护理的最终

目的⸺� 借着神以宝血买来的人在神里面欢喜，使神得着最大的荣耀。
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结语

认识并享受神的护理

神的护理（即神有目的之主权）包罗万有、无所不在且不可抗拒，

因此，神将全然实现他为宇宙所设计的终极目的。神的护理是由他“旨

意所计划”的（弗1∶11；新译本圣经），这个计划永恒、全知且无限

智慧，因此，这计划的方案和目标都是完美的，再无完善的需要，也绝

不会更改。护理是神有目的地行使主权，推动他的计划施行，引导万事

万物朝向神的终极目的运行，并最终实现神的终极目的。正如约伯的祷

告：“我知道你万事都能作，你的旨意不能拦阻。”（伯42∶2）或如

神自己的宣告：“我的筹算必立定，凡我所喜悦的，我必成就。”（赛

46∶10）

护理的范围

神的永恒计划涵盖万事⸺� 从最不起眼的鸟儿坠地（太10∶29），

到星体运行（赛40∶26），以及神的儿子被杀（徒4∶27—28）。神的永

恒计划也涵盖每个灵魂的道德表现，包括其意愿、选择和行为。无论是

撒但令人发指的魔鬼行径，还是得救之人的好行为，都不会令神全然智

慧的计划发生改变。有些事是出于神的计划许可，有些事是神直接介

入，但无论如何，除了神围绕他的终极目的所计划之事，什么都不会发
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生。因此，神护理的范围是全面的，没有一件事不依赖于神的护理。若

非神“旨意所计划”，若非出于神无限智慧的安排，一切都不会发生。

护理的本质

神的护理有一个特点：撒但和人的一切意愿和选择，都实实在在是

出于他们自己。他们受责罚或受奖赏，全归因于他们是否在信心中依靠

神、是否以公义与慈爱待人。神的护理决定着撒但与人的选择和行为，

但没有强制的意味。也就是说，护理工作的一贯方式就是，确保撒但和

人以他们自己的意愿和选择行事，却又无时无刻不在履行神的计划。神

如何做到这一点依然是一个奥秘，因为我们“仿佛对着镜子观看，模

糊不清”（林前13∶12），但神确实这么做了，这正是圣经所教导的。

“将事隐秘乃神的荣耀。”（箴25∶2）“隐秘的事是属耶和华我们神

的，惟有明显的事是永远属我们和我们子孙的。”（申29∶29）

护理的终极目的

神包罗万有、无所不在、不可抗拒的护理有一个终极目的，他要妆

扮基督的新妇⸺� 教会，神的子民，神的选民。因此，本书的最后十二

章（三十四至四十五章）集中讨论了基督新妇的受造、改变和得荣耀。

但护理的终极目的并不单单是妆扮基督的新妇，我们还要提说那极大的

荣耀。

这妆饰是什么呢？就是基督新妇的成圣，她的圣洁。也就是说，这

妆饰就是她喜乐地遵行神的一切话语。这意味着，这妆饰的本质乃是她

对神的爱，要借着她对世人彰显神的荣耀之爱表达出来；这妆饰的本质

乃是她以神为乐并反映出神的形象。因此，神护理的最终目标是：使原

本不配的、以宝血买赎回来的基督新妇，以神为乐、反映神的形像，并

高举神的大能、荣美和尊贵，在灵性和道德上都折射出神的荣美，好使

他的恩典得着荣耀。
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但对神终极目标的这一描述还不够，还需要进一步展开，好与圣经

对此的丰富描述相称。我们有必要呼应和重提第二部分的高潮。毫无疑

问，新妇在神取之不竭的恩典荣耀中那不断加增的喜乐，就是神在末世

永恒荣耀的本质。请注意，是神荣耀的本质，而非全部。新妇将居住于

新天新地，在新的创造中，她将看到神一切的荣耀，这是过去不曾有过

的。届时，天要欢喜；日头、月亮和闪亮的星宿将赞美主。地要快乐；

海水将澎湃发声赞美主，河流要拍手，诸山要欢唱，田野和其中所有的

都要欢乐，林中的树木要唱诗颂赞，沙漠要像玫瑰开花。脱离辖制、全

然美丽的受造之物，将永不停歇地宣告神的荣耀。这将是我们的居所。

但居所不等于家。新天新地的自然之美不能全然彰显新郎的荣美。

全然美丽的受造剧场将辉煌灿烂，因着神而光芒四射。但是，能够赞美

神包罗万有之普遍护理的，不是剧院，而是戏剧，即人在基督里对神的

经历。被杀羔羊那无与伦比的美丽和尊贵将成为永恒的主题曲。神儿女

（基督新妇）的喜悦将成为对神无限美善的主要回声，也是神永恒喜悦

的焦点。

认识并享受神的护理有十大果效

这位护理万有的神不是徒然揭示这些荣耀。他要让人明白并爱慕他

的护理，或者用我的说法⸺� 认识并享受这护理。神希望人认识并享受

他的护理，由此彰显出他的大能、荣美和尊贵。因此，在结束本书之

前，我想给读者十个例子，说明认识并爱慕神的护理将产生何等果效。

我这里所说的护理，是本书四十五章中所述的护理，指向神包罗万有、

无处不在、不可抗拒、目的明确的主权。

1. 认识并享受神的护理能够唤起我们的敬畏之心，引导我们进入真

正以神为中心、高举基督、尊崇圣经的敬拜

我站在圣经所勾勒的神的荣耀全景面前，默默举手，努力搜寻词
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汇，但一切用语在神的威严面前都显得贫乏可怜。神的伟大超乎我们的

理解。在敬拜中专注于神没有启示给我们的事，不能发出最响亮的赞美

之声。事实上，神已经向我们启示了很多，他启示了他自己、他行事的

方式，这是我们今生都无法穷尽的。我仅简单追溯他违反常理的奇迹，

就写了一本书。神从不吝于启示他的荣光。在颂赞那不能理解的事物之

前，让我们先用一生来颂赞他已经启示的。

认识并享受这护理的人，开口赞美不是出于仪式，因为一个爱慕神

的灵魂会自然发出歌唱。我们若每一天都沉浸在神所赐、神所护理、神

所启示的奇迹海洋里，怎能不为神而心醉神迷？哈拿不正是为这护理而

歌唱吗？

勇士的弓都已折断，

跌倒的人以力量束腰。

……

耶和华使人死，也使人活；

使人下阴间，也使人往上升。

他使人贫穷，也使人富足；

使人卑微，也使人高贵。（撒上2∶4、6—7）

米利暗不正是为这护理歌唱吗？

你们要歌颂耶和华，因他大大战胜，

将马和骑马的投在海中。（出15∶21）

摩西不正是为这护理歌唱吗？

我要向耶和华歌唱，因他大大战胜，
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……

法老的车辆、军兵，耶和华已抛在海中，

……

你大发威严，推翻那些起来攻击你的；

你发出烈怒如火，烧灭他们像烧碎秸一样。

……

众神之中谁能像你？

谁能像你至圣至荣，

可颂可畏，施行奇事？（出15∶1、4、7、11）

《诗篇》的作者不正是为这护理歌唱吗？

耶和华使列国的筹算归于无有，

使众民的思念无有功效。

耶和华的筹算永远立定，

他心中的思念万代常存。（诗33∶10—11）

你们来看耶和华的作为，

看他使地怎样荒凉。

他止息刀兵，直到地极；

他折弓、断枪，把战车焚烧在火中。（诗46∶8—9）

耶和华在天上，在地下，

在海中，在一切的深处，

都随自己的意旨而行。（诗135∶6）

马利亚不正是为这护理歌唱吗？ 696
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他用膀臂施展大能，

那狂傲的人正心里妄想，

就被他赶散了。

他叫有权柄的失位，

叫卑贱的升高。（路1∶51—52）

保罗不正是为这护理歌唱吗？

深哉！神丰富的智慧和知识。

他的判断何其难测！

他的踪迹何其难寻！

谁知道主的心？

谁作过他的谋士呢？

谁是先给了他，

使他后来偿还呢？

因为万有都是本于他，

倚靠他，归于他。

愿荣耀归给他，直到永远。阿们！（罗11∶33—36）

倘若有些信徒或教会的敬拜显得枯燥无味、毫无生气，仿佛例行公

事，是不是因为他们还不够了解这护理⸺� 不够了解这位神的护理？

2. 认识并享受这护理，我们就会因自己所得的救恩而惊讶，也为自

己的罪而谦卑

神在我们不配得救、只配受罚的时候，于永恒中拣选了我们。他预

定我们成为他的儿女，有他儿子的样式，尽管我们不配、悖逆，得救之

后依然顽梗。神以他独生爱子的生命为赎价，将我们买赎回来。他呼召
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我们出死入生，就像呼唤拉撒路一样。他使我们重生，赐下悔改和信

心。他使我们称义，又赐给我们圣灵作凭据。

神在我们里面做工，让我们成为他喜悦的样式。他会保守我们不至跌

倒，并将我们带入永恒荣耀。他除去了死亡的毒钩，将来要带我们穿越死

亡，来到基督面前。他要使我们的灵魂成为完全；叫我们从死里复活；给

我们一个新的身体，与他荣耀的身体相似；为我们预备新天新地，成为我

们的永恒居所，他的荣耀将成为新国度里的光，而羔羊就是那荣耀之灯。

悲哀的是，有千百万基督徒不知道这一切对他们而言都是真实的。

他们接受了一种教导，认为他们悔改信主是由自己决定的。因此，他们

看不到做成这一切的神的荣耀；不会因神赐给他们信心而心怀感激；对

自己的死里复活不会感到惊讶；不会叹服于神全能的、时时刻刻的保

守，认为凭借自己就能够坚韧到底。

但是，假如我们认识并享受这护理，就会因我们所得救恩的自由、

丰盛和神主权的大能而欢呼。我们将因这一切都本于神、倚靠神、归于

神而喜悦。我们将变得谦卑、喜乐、充满盼望。我们将把一切的荣耀都

归给神。我们因自己不配而生出的自卑，将与神怜悯和无限慈爱的护理

奇迹相伴，并被其调和。

我们在第十章曾读到爱德华兹用一段美好的文字描述圣徒的谦卑，我

很喜欢这段话，也十分渴望这种体验，因此我想在这里重述最后一句话：

圣徒的渴慕即使再热切，也是卑微的渴慕：他们的盼望是

卑微的盼望；他们的喜乐，即使是说不出来、满有荣光的大喜

乐，也是卑微的、伤心的喜乐，并且这喜乐使基督徒灵里更为

贫穷、更像小孩子，举止更为谦虚恭敬。

 Jonathan Edwards, Religious Affections , ed. John E. Smith and Harry S. Stout, 

vol. 2, The Works of Jonathan Edwards  (New Haven, CT : Yale University Press, 2009), 

348-49.
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3. 认识并享受这护理，我们就能看到万有都是神计划的一部分——万

有都是本于他、倚靠他、归于他，都是为了他的荣耀

我们听到神宣告说他“随己意行作万事”（弗1∶11），又在圣经中

和这个世界上无数次看到他如此行事，就会形成一个新的世界观。这个

世界观意义非凡：宇宙间的一切事物，无一例外，都与神有关。正如史

普罗（R. C. Sproul）常说的“没有特立独行的分子”，世上也没有特立

独行的运动员、演员、歌手、总统、学者或街头流浪汉。所有人都在神

普遍护理的掌管之下，万事万物都在神包罗万有的计划之中。

这就是终极意义。我们若要理解任何事物，最重要的层面都是这一

事实：神创造了世界，维系这世界运转，并且为了实现他的终极目的而

掌管万有。世间万物都相互关联，因为万物都与神有关。认识这一点并

且对神心存敬畏，就是智慧的开端（诗篇111∶10）。否认这一点，一切

知识都将笼罩在无知的云雾中；承认这一点，人就可能获得深刻的、惊

人的、出色的、有益的见解。

4. 认识并享受神的护理，能够保护我们免遭世俗文化的影响，对神

保持敬畏之心

我们的文化有一个很糟糕的地方，即平庸、琐碎、愚蠢、肤浅，以

及对浮躁和轻浮的可怕上瘾，这一点甚至已经渗透到教会和大多数信徒

的交往中。并且，我认为人们对公共演讲的严肃、庄重和严谨，有一种

莫名其妙的反感。在本该严谨、清晰、真挚甚至庄重的场合，人们的发

言却过于随意，举止过于轻慢。

我想，这种含糊其辞、随意轻慢的文化，其根源在于失去了对神的

敬畏，轻忽了神的伟大。一切都轻飘飘的，都很有趣，因为神就是轻量级

的。我们交流的小船只能在文化的表层颠簸，因为伟大圣洁的神所赐的压

舱物已经被我们卸下，卸在了充斥着人本中心神学和手机屏幕的码头。

这是一个悲剧。它是轻看神所导致的后果，而且它阻碍了我们，让

698
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我们看不到神真实的、威严的护理，也不能经历这一切。我猜想，有人

读到这里，只会认为我所说的黯淡沉郁、索然无味，再无别的想法。我

们现今所处的文化，已经无法设想严肃的欢愉或者含泪的喜悦。对大多

数人来说，幽默几乎等同于语言轻浮、动作可笑的滑稽小品。坚实有

力、扎根现实、带有自然爆发力的幽默已经淡出了人们的思想。

司布真是一个非常有趣的人，但他并不轻率。他不会将神圣事物视

同儿戏，也不认为敬拜场所可以随意打闹。他不反感严肃或庄重的事

物。在他去世三年后，罗伯逊·尼科尔（Robertson Nicole）曾表达与我

相同的担忧，并将司布真作为正面例子：

诙谐的布道或许会吸引很多人，但它也会将人的灵魂化为

灰烬，摧毁信仰的萌芽。不了解司布真先生讲道的人，常常认

为他是一个幽默的传道人。事实上，没有哪位传道人的语气能

够如他一样，一以贯之的诚恳、恭敬和庄重。

当然，成熟健康的人都知道，始终保持戏剧般的严肃或阴郁气质，

可能表明人患有心理疾病。但这不是我们在二十一世纪上半叶需要担心的

事。我在这里想说的是，认识并享受神包罗万有的普遍护理，能够奇迹般

地帮助我们恢复神原初所赐的真挚情感，体会快乐和沉重交织的美丽。

5. 认识并享受神的护理，能够帮助我们在遭遇无法解释的事时，依

然保持忍耐，继续信靠神

我们若常常思想圣经中的话，日复一日通过圣经认识神深不可测的

行事方式，就会习惯在黑暗中依然信靠他。这正是神告诉我们的：

 引自 Iain Murray, The Forgotten Spurgeon（Edinburgh, UK : Banner of Truth, 

1966），38。在这里可以读到更多对幽默一词的有益评论，也能看到更多讲述司布真之

幽默的资料。
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我的意念非同你们的意念，

我的道路非同你们的道路。（赛55∶8）

但是，我们若沉浸在他护理的海洋中，留心观察神的话语和作为，

看到神一次又一次行神迹奇事，完全不同于我们普通人的思想和行为，

圣经中的话语就更能带给我们安慰和平静。护理这一事实能够塑造我们

的思想和情感。我们会变得不那么惊慌和惧怕⸺� 不是困惑和恐惧的事

不再发生，而是我们已经在神的话语中见识到了类似的事。神不断向我

们表明，事情并不像我们眼中所看到的那样，他总是能够用我们生活中

看似一团乱麻、带着痛苦和困惑的丝线，编织出智慧和美好的东西。

有一个故事能够帮助我们领会，为何认识并享受神的护理可以帮

助我们应对生活中的困惑。我大致以怀特（T. H. White）《永恒之王》

（The Once and Future King）中的一个传说为原型，创作了这个故事。

从前，有一个很有智慧的老人，名叫约伯。在他年老的时

候，神赐给他一个女儿，约伯给她取名叫杰迈玛（Jemima），意

思是“小鸽子”。约伯很爱他的小女儿，女儿也很爱她的爸爸。

有一天，约伯决定外出旅行，他问杰迈玛想不想一起去。

“当然想，”杰迈玛说，“我很想一起去。” 

于是他们一同上了路，走了整整一天。日落时分，他们看

到一间小茅屋，就上前去敲门。小茅屋里住着一个穷人，还有

他的妻子和小婴孩。约伯请求主人，在天亮前让他和杰迈玛在

这儿留宿一晚。

穷人和他的妻子很爽快地答应了。夫妻俩腾出自己的卧室

 参见 T. H. White, “The Once and Future King Study Guide : Part 1, Chapters 

9-10 Summary,”enotes (website), accessed August 14, 2019, https : //www.enotes.com/

topics/once-future/chapter-summaries/part-1-chapters-9-10-summary。
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给他们住，为他们准备了简单的晚餐，还拿出新鲜的牛奶款待他

们。要知道，这可是他们唯一一头牛产的奶！这对穷苦的夫妇就

是以此为生。他们的母牛很会产奶，足以维持一家人的生活。

到了早晨，约伯和杰迈玛起床后，听到有人在哭。原来，

那头母牛夜里死了。穷人的妻子不停哭泣，哽咽着说：“我们

该怎么办？我们该怎么办？”可怜的男主人正打算把牛剖开，

在牛肉腐烂变质前，好拿到集市去卖。约伯说：“我想，你不

应该把牛剁成块，你应该把它埋在后墙的橡树下面。这头牛的

肉质不好，不能卖。要相信神，他会看顾你们的。”可怜的穷

人照着约伯说的去做了。

约伯和杰迈玛继续上路。他们又走了一整天，又困又乏的时

候来到了一个小镇上，看到一所漂亮的房屋。他们上前敲门。这

所房子里住着一位富人，他们都很担心会打扰这位富人。

可是这个人待他们很冷漠，让他们住在谷仓里，给了他们

面包和水，让他们在谷仓里用餐。约伯向富人道谢：“谢谢你

给我们面包和水，让我们住在谷仓里。”

到了早晨，约伯发现房子的后墙裂开了。于是，他找来砖

头和灰浆补好了墙上的裂缝。然后，约伯和杰迈玛继续赶路，

到了目的地。

那天晚上坐在火炉旁，杰迈玛说，“爸爸，我不理解神做

事的方式。我不明白，为什么那个穷人对我们这么好，他的牛

却死了。我也不明白，为什么富人待我们很无礼，你却补好了

他的墙”。

约伯说：“孩子，有许多事都和表面看上去的不一样。这

一次我可以告诉你原因。但今后，你一定要相信神，他不会凡

事都做出解释。”

“这个可怜人的牛病得很重，但他并不知情。我从他给我
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们的牛奶里可以尝出来。如果他的牛没有死，很快就会有人因

为喝了他卖的牛奶生病或死亡，人们会用石头砸死他。因此，

我告诉他不要把死牛肉卖出去，而是埋在橡树下。因为主指示

我，如果他照我说的地方埋了这头牛，会挖出一个很久以前埋

在那儿的银杯，卖了银杯，他就能买回两条健康的母牛。这故

事的结局，对他自己和妻子、孩子都很好。

“我们在富人家过夜时，我看到了墙上的洞，不过我还看

到了别的东西。我发现墙里藏着一箱黄金，那是很久前埋下

的。如果富人自己补墙，就会发现金子，他的骄傲和残暴将变

本加厉。所以，我自己买来了砖头和灰浆，补好了墙。这样，

富人就找不到这些财宝了。

“杰迈玛，你明白了吗？”

“我明白了，爸爸。”

6. 认识和享受神的护理，让我们意识到苦难中神的主权“问题”，

也让我们因神有目的的主权和大能而安然度过苦难

我认为这是一个终极意义上的神学课题，也是相信基督之人的宝贵

经验。

许多人对这本书的结论感到困惑，因为神的普遍护理意味着，一切

苦难都在他有目的之主权的掌管中。撒但行欺骗和毁坏的力量是真实

的，人对同类所犯的罪是真实的，自然灾害也是真实的。然而，我们通

过本书看到，撒但和人类的行为，以及自然界所发生的一切事，都在神

的计划之中。这世界的事件序列中，神是终极因。因此，一切苦难都在

神护理的掌管之中。他随时可以终止苦难。若是他许可这样的事发生，

自有他的计划和目的，一切都在他智慧的设计之中。

为何神的公义和良善，与神允许这世上有苦难发生并不矛盾？终极

答案就是神智慧的、有目的的主权。正如我们在二十二章所看到的，
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“他所行的无不公平。”（申32∶4）“他喜爱公义。”（诗11∶7）“公

义和公平是他宝座的根基。”（诗97∶2）“他要按公义审判世界。”

（诗98∶9）“他的公义存到永远。”（诗111∶3）无人有权指责神，神

不会使人当受的过于他当得的。人心普遍有罪。人心对神的抵挡本该承

受一切痛苦的后果。

为何会这样？《罗马书》9章22至23节基本上给出了终极答案：

倘若神要显明他的忿怒，彰显他的权能，就多多忍耐宽容

那可怒、预备遭毁灭的器皿；又要将他丰盛的荣耀彰显在那蒙

怜悯、早预备得荣耀的器皿上。

这个句子应该如何补充完整呢？我在第七章中曾指出，保罗意在让

我们这样补充：“……那么人就不能提出任何合理的反对意见。”人不

能提出合理的反对意见是因为，神有权随己意彰显他丰盛的荣耀，包括

（如第22节所说）以忿怒和权能彰显他的荣耀。因此，神创造了一个能

显明他圣洁的忿怒和公义的世界，他的忿怒和公义要落在罪人的头上。

若有人能逃脱神的震怒，没有在他的审判中灭亡，神将在末世“成全、

坚固、赐力量和建立”他们（彼前5∶10；参见4∶17）。

信靠基督的人，不会不眠不休地追问苦难中神的主权问题，相反，

神在苦难中掌权是他们不朽的盼望。这意味着，撒但、人类或者自然环境

都不能在基督徒的苦难中起决定作用。是神在基督徒的苦难中掌权，因此

苦难并非毫无意义。这苦难不是出于神的忿怒，它最终带来的不是毁坏。

这苦难不是横行无度的，它们的发生不是由于神的疏忽。这苦难是有目的

的，是神量给我们的。这苦难是出于神的智慧，带着神的慈爱。

即使（如我亲眼目睹）在死前最后一个小时依然遭受可怕的痛

苦，即使可以被苦难炼净成圣的生命已经走到尽头，这苦难依然有其

永恒目的：
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我们这至暂至轻的苦楚，要为我们成就极重无比永远的荣

耀。原来我们不是顾念所见的，乃是顾念所不见的；因为所见

的是暂时的，所不见的是永远的。（林后4∶17—18）

过去五十年，我曾向许多受苦的人传讲神的话语，我可以在此见

证：我耳闻目睹过，有人因为苦难，尤其是所爱的人受苦，放弃了神的

普遍护理这一真理。但更有数十倍的人见证说，在痛苦和失丧中，他们

因圣经中神绝对主权的真理而持守信仰⸺� 甚至有人说自己因此才没有

精神失常。

事实上，对神主权的认识不仅拯救了他们的信仰、保全了他们的理

智，也挽回了他们对人的爱。这如何解释？因为当恐惧或贪婪以自我保护

或自我提升的欲望吞噬人心时，会将人的爱心连根拔起。人要将焦点转离

自己，才可能关注他人（腓2∶4）。我们必须打破两种力量的辖制⸺� 害

怕失去和渴望得到。我们需要的是不可撼动的笃定盼望，它是以神慈爱全

能、不可抗拒的护理为担保，是基督的宝血为我们买赎回来的。我们在第

四十三章（“借着信心治死罪和创造爱”）能够看到相关讨论。

如果苦难使我们自我封闭，我们就不会在痛苦中好好去爱。但基督徒

的爱恰恰应该在患难中发出光芒。“在患难中受大试炼的时候，仍有满足

的快乐……格外显出他们乐捐的厚恩。”（林后8∶2）在患难中显出厚恩

与喜乐⸺� 这就是基督徒之爱的荣美。可是，人在患难中又怎会拥有得胜

的喜乐呢？因为盼望，笃定的盼望！“因听见你们……向众圣徒的爱心，

是为那给你们存在天上的盼望。”（西1∶4—5）“人若因我……逼迫你

们……你们就有福了。应当欢喜快乐，因为你们在天上的赏赐是大的。”

（太5∶11—12）“耶稣……因那摆在前面的喜乐，就轻看羞辱，忍受了十

字架的苦难。”（来12∶2）在任何境况，盼望⸺� 对永恒喜乐的信心，都

能够打破惧怕和贪婪的力量，使人心恢复爱的能力。

受苦的基督徒灵魂就是因此脱离苦毒、复仇、放纵和自怜。神应许
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说，他要将忧愁变为喜乐，损失变为收获，忧伤变为赞美（罗8∶18、

28；林后4∶17—18；来12∶10；彼前1∶6—7，5∶10）。这个应许不是虚

无缥缈的，“那能叫万有归服自己的大能”的神（腓3∶21）为此立了

根基，做了担保。换句话说，神的普遍护理对成千上万受苦的基督徒来

说，不是信仰道路上的绊脚石，而是盼望的基石，帮助他们持守信心、

保持清醒、保有爱的能力。

以圣经为基础的包罗万有、无所不在、不可抗拒的护理教义，在神

学上有全面支撑，很难予以否认；在实际生活中能带给人安慰和果效，

否认它则会错失这一切。

7. 认识并享受神的护理，能够帮助我们警惕和抵挡以人为中心、假

冒好消息的替代品

事实上，我想说，认识并享受神的护理，能够帮助我们将信心深深

扎根于圣经的磐石上，与主流文化相抗衡。热爱护理这一真理的人，不

会被错误教导轻易摇动。因为，护理的教义与堕落的人性格格不入、与

人类自我高举的文化迥然不同，如果基督徒能够在这一点上将自己分别

出来，就能够在任何一点上将自己与世界分别开来，免受谎言的欺骗。

但说到为何享受神的护理能够帮助我们抵挡以人为中心的替代品，

我认为还有更深层的原因。我想，神的伟大⸺� 神的绝对地位、威严和

权能⸺� 在人的灵魂中创造了一种属灵直觉、一种圣洁的敏锐，它能够

在一切思想、教义、行为中捕捉到高举人、贬低神的倾向。

8. 认识并享受神的护理，我们就会相信，神有权柄和能力回应人的

祷告，叫人的心意更新变化

祷告是神所赐的伟大奇迹。神乐意他的主权之手被受造物的祷告所

打动，这一点令人惊讶。有人说“祷告没有意义，因为神已经计划好了

一切”，这种说法是轻率的。因为略加思考就会发现，神每天都计划了
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千百万个人类活动，这些人类活动会带动其他一系列行为发生。

钉子钉入木板，是因为神计划了一把锤子来钉它。一个学生在考试

中得了A，是因为神计划让他学习。一架飞机从纽约飞往洛杉矶，是因

为神计划提供燃料、机翼能够保持平稳、发动机能够运转、飞行员懂

得驾驶。在以上这些例子中，我们都不能说这些动因是无意义的⸺� 锤

子、学习、燃料、机翼、发动机、飞行员。

祷告也不是无意义的，它是神计划的一部分。事实上，神包罗万

有、无所不在、不可抗拒的护理，是我们忠心祷告得以成就的唯一盼

望。什么是你最深的渴望？什么是你的衷心祈求？也许是期望你所爱的

人得救，也许是渴望你的灵魂脱离某种罪的辖制。当你向神求告，祈求

他拯救你所爱的人，祈求他带你脱离罪的捆绑，你在求神做什么？你是

在祈求他成就新约所应许的事，这是耶稣以宝血买赎回来的（因此我们

要奉靠耶稣的名祷告）。所以我们祷告说：

“神啊，从他们肉体中除掉石心，赐给他们肉心。”（参见结

11∶19）

“主啊，将他们心里的污秽除掉，好叫他们爱你。”（参见申

30∶6）

“父啊，将你的灵放在他们里面，使他们顺从你的律例。”（参见

结36∶27）

“主啊，给他们悔改的心，可以明白真道，叫他们可以脱离魔鬼的

网罗。”（参见提后2∶25—26）

“父啊，开导他们的心，好使他们信福音。”（参见徒16∶14）

只有相信得救的信心是神护理的恩赐，人才会这样祷告（参见第

三十六章）。许多人不相信这一点，他们认为在归信这件事上，人拥有

最终决定权。换句话说，他们认为神可以呼唤罪人来到他面前，但无法
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创造出信心。他们认为人握有最终决定权，在信心产生的那一刻，起决

定作用的是人，而不是神。

我认为，若有人真的相信这一点，就不可能为罪人悔改而持续祷告。

为什么？因为，他们若是祈求神影响罪人的生命，要么是在求神对罪人的

生命真实发生影响（这会剥夺罪人的最终自我决定权），要么是在祈求一

种事实上无效的影响（这不是在为归信祷告）。所以他们要么放弃求神使

罪人归信，要么放弃人的自主决定权。或者只能继续矛盾下去。

祷告是神的奇妙恩赐。保罗相信，人对自己的归信没有最终决定

权，人的归信由神决定，他对此的信心无人能及：“这不在乎那定意

的，也不在乎那奔跑的，只在乎发怜悯的神。”（罗9∶16）然而，为使

罪人归信，保罗在祷告时所流的泪和迫切之心，恐怕也无人能及。“我

是大有忧愁，心里时常伤痛；为我弟兄、我骨肉之亲……我心里所愿

的，向神所求的，是要以色列人得救。”（罗9∶2—3，10∶1）保罗如此

祷告，是因为他深知，新生不是一个单纯的决定，而是一个奇迹。“在

人这是不能的，在神凡事都能。”（太19∶26）我们在本书中看到的护

理不会对祷告构成障碍，只会使我们的祷告更有力量。

9. 认识并享受神的护理，我们就会明白，传福音和宣教对人悔改归

向基督是绝对必要的，因为神以二者为他创造得救信心的管道

正如前文所述对祷告的反对意见一样，以下说法也很轻率：“既然

神已经计划了他要拯救的人，传福音和宣教就没有意义了。”稍作思考就

会发现，神借着他的道拯救人的计划也包含了差派传道人。若没有听到福

音，就不会有人相信并得救。重生是来自“神活泼常存的道”⸺� 福音：

你们蒙了重生，不是由于能坏的种子，乃是由于不能坏的

种子，是藉着神活泼常存的道。……所传给你们的福音就是这

道。（彼前1∶23、25）
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这福音并非写于云端，神将它托付给了基督徒，使他们成为见证人

和宣教士。如果没有人的见证，就不会有人得救：

因为“凡求告主名的，就必得救”。然而人未曾信他，怎

能求他呢？未曾听见他，怎能信他呢？没有传道的，怎能听见

呢？若没有奉差遣，怎能传道呢？……可见信道是从听道来

的，听道是从基督的话来的。（罗10∶13—15、17）

保罗曾谈到复活的基督交给他的使命，这些词描述的几乎是不可能

的事。耶稣差派他到外邦人那里，去做唯有神才能做的工作。耶稣说：

我差你到他们那里去，要叫他们的眼睛得开，从黑暗中归

向光明，从撒但权下归向神；又因信我，得蒙赦罪，和一切成

圣的人同得基业。（徒26∶18）

叫他们的眼睛得开。使他们从撒但权下归向神。这就是保罗的使命，也

是我们的使命。开瞎子的眼，领被囚的出牢狱，这一切都是借着福音和宣教

做成的。福音和宣教是神所使用的管道，但不是使人归信的神迹，它们是另

外一种神迹⸺� 顺服的神迹。而我们在这里讨论的是传福音和归信。当神的

道被宣讲出来，神就会打开人的心。这就是吕底亚归信的故事：“主就开导

她的心，叫她留心听保罗所讲的话。”（徒16∶14）保罗所说的话是必不可

少的工具，但打开人心、叫人心悔转的神迹是神的工作。

如同祷告一样，神不可抗拒的护理，也不会对传福音和宣教构成障

碍，反而是二者成功的唯一盼望。今天，在世界各地都有着难以逾越的宣

教障碍，然而，神的旨意是不受拦阻的。封闭的国家、敌对的宗教、语言

和文化的难题、来自堕落人性的最终自我决定权都不能拦阻神的旨意，因

为这世界全然在神主权的掌管之下，人的自我决定没有容身之地。
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我们可以拥有这样的信心，也必须将我们的生活和使命建立在这

信心之上：“我要把我的教会建造在这磐石上，阴间的权柄不能胜过

他。”（太16∶18）为的是：“这天国的福音要传遍天下，对万民作见

证，然后末期才来到。”（太24∶14）我求神使用这本书，激励成千上

万的宣教士，带着无畏的信心进入神的禾场。

10. 认识并享受神的护理，我们就能确信，我们将愈发因神而喜乐满

足，神也将因此愈发得着荣耀，直至永恒

有一个真理犹如金线贯穿全书：神设计这个世界，在其中执行他的

护理计划，是要将他救赎的荣耀与我们因认识他而生发的喜乐，永远交

织在一起，因为二者相辅相成。神借着被杀羔羊救赎我们所展现的荣

耀，丰富得不可估量。当神的荣耀自他无尽的府库中涌出，永不断绝地

展现在我们面前，我们的喜乐也会随之不断加添。我们在神里面的喜乐

越加增，神的名就越因他子民的喜乐显为珍贵。

我们越盼望主来，神包罗万有、无所不在、不可抗拒的护理就越显

珍贵。而这一天一定会到来。我们越因神而喜乐满足，神就越得着荣

耀，直至永恒。

在你面前有满足的喜乐，

在你右手中有永远的福乐。（诗16∶11）

神啊，愿你崇高过于诸天，

愿你的荣耀高过全地。（诗57∶5）

主耶稣啊，我愿你来！
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主  题  索  引
（注：条目中的数字为英文原书页码，即本书中的边码）

Abel，亚伯   344

Abimelech，亚比米勒   176

Abiram，亚比兰   235

Abishai，亚比筛   457

Abraham，亚伯拉罕：

call of，~ 蒙召   287—88

choosing of，~ 蒙拣选   71，72，112，562

covenant with，与 ~ 立约   104 —5，138

obedience of，~ 的顺服   139，645

offspring of，~ 的后裔   74，79 注释 1，138，347

promise to，给 ~ 的应许   347—8

sacrifice of Isaac，~ 献以撒   30—31

Absalom，押沙龙   455—56，459

Achan，亚干   119

acrostic poetry，离合诗   489，490

Adam，sin of，亚当的罪   175，179，180，359—60，501，503

adoption，收养   185

adultery against God，行淫得罪神   144

adversary，仇敌   480

affections，情感   147—49

affliction，困苦   140，491，705

age to come，将来的世代   200—201，672 

agnostics，不可知论者   402

Ahab，亚哈   469，470
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Ai，艾   119

Alford，Henry，亨利·阿尔弗德   0966

alive with Christ，与基督同活   540—41，554

“all things,”“万有”   406—7，445，626，641—62

Amnon，暗嫩   459

Amorites，亚摩利人   365—66，391

Amos，阿摩司   479—80

Ananias and Sapphira，亚拿尼亚和撒非喇   374 

angel of death，灭命的使者   363—64,500 

angels，天使   174，226，495，669 

animals，动物   244—45，272 

animal sacrifices，献动物为祭   166

annihilationism，灵魂寂灭论   670—71

arm of God’s glory，神荣耀的膀臂   102

Arminians，阿米念派   550—55，557

armor of God，神所赐的军装   650

Artaxerxes，亚达薛西   395

asking God to glorify God，求神荣耀神   191—92 

assurance，确据   595，609—10，612，614—20

Assyria，judgment on，对亚述的审判   320

Assyrian soldiers，struck down，亚述军队被击杀   367—68，374

attentiveness，to God’s providence，对神的道专注   233—49

Babylon，巴比伦   321—22，392—93，482，491 

ballast，of providence，护理的压舱物   215，216

baptism，洗礼   604

Bathsheba，拔示巴   456，459

beholding，leads to belonging，看以至于信   182

Belgic Confession，on providence，《比利时信条》论护理   33—34 

believing，相信   532—34

belonging to the Father，属于父   567—72

Belshazzar，伯沙撒   291，292—93，295，300，313

Bethlehem Baptist Church Elder Affirmation of Faith，on providence，《伯利恒浸信会长

老信仰宣言》论护理   37—38

Bethsaida，伯赛大   454

Bible 圣经：

apparent contradictions in，~ 表面矛盾之处   141，208，413，414，484，548



主题索引

639

commands in，~ 的命令   592

infallibility of，~ 的无误   413

meditation on，默想 ~    604

reading into texts，读入 ~ 经文   415—17

birds of the air，空中的飞鸟   244—45，246—47 

birth，出生   344，345—48，350，353

bitter providence，对痛苦的护理   354 

blamelessness，无可指摘   628—29

blessed hope，蒙福的盼望   675—77 

blessing，and obedience，蒙福与顺服   138—39 

blindness，瞎眼   526，535，537，538 

blood of the new covenant，新约的血   561，624，641 

body 身体：

glorifying God in，以 ~ 荣耀神   193

and soul，~ 与灵魂   342—43

transformation of，~ 改变   668—69

参见 resurrection body，复活的身体

bondage to sin，罪的辖制   523，526

Bowers，Jim，吉姆·鲍尔斯   377—79

Bowers，Veronica，维罗尼卡·鲍尔斯   377—79

breath and ways of the king，in the hand of God，王的气息和行动在神手中   

293，305—11

bride of Christ，beautification of，基督新妇的妆饰   162—63，692—93

broken families，破碎的家庭   449，461

Caiaphas，该亚法   662

Cain，该隐   344

calamities，灾难   484，485，504—7 

called，蒙召的   614，662

call of God，神的呼召   529—32，538，613 

calling，呼召   617

and justification，~ 与称义   531 

Calvin，on name of God，加尔文论神的名   82—83 

capital punishment，死刑   357 

carelessness in speech，说话随意   698—99 

certainty，of glorification，得荣耀的确定性   606 

Chalmers，Thomas，托马斯·查尔默斯   649 



神的护理

640

chance，机遇   405

Chariots of Fire （film），《烈火战车》（电影）   22

children of Abraham，亚伯拉罕的子孙   74 

children of wrath，可怒之子   518，522 

child sacrifice，献孩童为祭   498—501，506 

Chorazin，哥拉汛   454

Chosen，选召

参见 election，拣选

Christian 基督徒：

as “the called，”“蒙召的”~    531—32

equipped with everything good，预备整齐的 ~    641—42

Christian life 基督徒生活：

commands and certainty in，~ 的命令和确据   579

drifting in，随流的 ~    595

mystery of，~ 的奥秘   654

as struggle，~ 的挣扎   604

Christian willing，基督徒的意志   513

Christlikeness，基督的样式   616，676—81，684 

Church 教会：

creation of，~ 的创造   80—81

as focus of Christ’s glory，~ 是基督荣耀的聚焦之处   318

purchased and secured，~ 蒙赎买和保守   580

clinging to God，倚靠神   122，123 

collapse of tower，高楼倒塌   505 

command-and-warning strategy of providence，护理的“命令—警告”策略   593，594—

607，609—10，620，638

command（s） of God，神的命令   483，486—87，578—79，92

complexity，in desires of God，神之意愿的复杂性   548—49 

conception，受孕   344，344—48，350，353，507 

condemnation，定罪   360，501，626—27 

confidence，信心   595，607，611，614 

conformity to Christ，效法基督   614，615—16,620，626，630，638，643

happens progressively，渐渐地 ~   677

conquest of Canaan，征服迦南地   118—23，157，365—67，374

conscience，良心   632 

consummation，of redemptive history，救赎历史之成就   667

contingent reality，依附性的现实   91 
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conversion，归信   514—17，543

corporate worship，聚集敬拜   604 

counsel，忠告   609

counsel of God’s will，神旨意的忠告   406—7，691，698

参见 whole counsel of God ，神全备的旨意

counterintuitive wonders，in the Bible，圣经中违反常理的奇迹   14—15

courage，胆量   614 

covenant keeping，守约的   460 

covetousness，贪心   114—15，123 

creation，受造物   59—65，157

declares glory of God，~ 传扬神的荣耀   62，225—26，230—31，687

God’s joy in，神喜悦 ~   226—27

groaning of，~ 的叹息   178，612

liberation from futility and corruption，~ 脱离虚空和败坏   686—87

overflows with “tastes of himself,” ~ 满尝“主恩的滋味”   227，229

renewal of，~ 的更新   339，502—3

subject to futility，~ 伏在虚空之下   178，502

cross of Christ，基督的十架   580，623—24 

culture，trivializing effects of，文化的琐屑影响   698—700 

Cyrus，居鲁士   309，393—94，477—79

Daniel，但以理   262，291—94，302，389—90 

Darius，大流士   394—95

Dathan，大坍   235

David，大卫   349 

adultery of，~ 犯奸淫   456，459，497

census of，~ 数点人数   470 注释 1

on the exodus，~ 论出埃及   99—100

and Goliath，~ 与歌利亚   234

as great psalmist of Israel，~ 作为以色列的伟大诗人   132—33

kingship of，~ 的王权   316

sought to gaze on the beauty of the Lord，~ 寻求瞻仰神的荣美   675

Davidic king，大卫家的王   297—98

dead in trespasses，死在罪恶过犯中   518，522，526，541，553

death 死亡：

defeat of，胜过 ~   185，339—41

as enemy，~ 作为仇敌   360
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as God’s judgment，~ 作为神的审判   360

and hand of Satan，~ 与撒但的作为   264—65

sorrows of，为 ~ 忧伤   372

terrors of，害怕 ~   341—2 

参见 life and death，生与死

deception，欺骗   463—73

Declaration of Independence，《独立宣言》   337，355—56

decree，法度   264，458，483，484 

dehumanization，非人化   331，333 

delight 喜乐：

and fear，~ 与惧怕   160—61

in God，以神为 ~   161，163，186，681，684，693

deliverance，through being hated，借着被仇恨蒙拯救   444—46 

Demas，底马   605

demeanor，casualness in，举止随便   698—99 

dementia，失智症   516

demons，魔鬼   185，255，257，262—63

denying Christ，不认基督   595

despair，绝望   579

disasters，灾难   479—81

参见 natural disasters，自然灾害 

discipline，管教   418，597

disease 疾病：

Satan’s cause of，撒但造成的 ~   268—71

Satan’s power of，撒但对 ~ 的权势   272

disobedience，不顺服   518

Dissertation Concerning the End for Which God Created the World（Edwards），《论神

创世的目的》（爱德华兹）   43

divine call，神圣的呼召   613

divine hardening，神使人刚硬   435—39，440，442—43

divine “seeing to it,” 神“确保”   411 注释 1，513 

Donaldson，Kevin，凯文·唐纳森   377—80 

doubt，疑惑   333

down payment，凭据   619

dramatic conversions，戏剧性的归信   516，517

dread，in adversaries of God，因与神为敌而惧怕   391 

dullness，of human hearing，人的听力迟钝   465—66
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earnestness，热忱   595

earth，not autonomous，地球不是自主自治的   236

earthquakes，地震   236

Edwards，Jonathan，乔纳森·爱德华兹   42，43，217—18

on affections，~ 论情感   147—9

on glory of God，~ 论神的荣耀   53

on humility，~ 论谦卑   697

on natural and moral ability，~ 论自然的和道德的能力   508 注释 3

effective call，有效呼召   531—32

Egypt 埃及：

death of firstborn，~ 头生子的死亡   374

hearts turned to hate Israel，~ 人心转而与以色列为仇   431—34

pride of，~ 的骄傲   127

plagues of，~ 的瘟疫   92—93，246，437—38

election，拣选   443，515，559—73

in Gospel of John，《约翰福音》中的 ~   566—70

of individuals，各人的 ~   109 注释 2

Elihu，以利户   238，266—67

Eli’s sons，以利的儿子们   373，450—52，453—54，455

Elizabeth，伊丽莎白   349—50

Elliot，Elisabeth，伊丽莎白·艾略特   378，379—81

Elliot，Jim，吉姆·艾略特   379，380

emotion（s）情绪： 

divine，神的 ~   361 注释 5

human，人的 ~   147，391

endurance，坚韧   591

energy，of providence，护理之能量   215，216

Esau，以扫   106，442

no place of repenting，~ 无处悔改   452—53

Esther，以斯帖   444

eternal life，永生   185，624，683

eternal security，永蒙保障   616

ethnic Israel，以色列民族   71，74，106

evangelical humiliation，因福音生出的羞愧   147

evangelism，and providence，传福音与神的护理   709—10

“every tribe and language and people and mission,”“每一个部落，每一种语言，每一个



神的护理

644

民族，每一个使命”   658，663

evil，邪恶   276，488

God meant for good，神以 ~ 成就美意   177，426—27

out of house of David，出于大卫家的 ~   459—60

evil spirits，邪灵

参见 demons，魔鬼

exile，（被掳）流放   137—38，146，147，157，333，389，491

exodus，出埃及   87—88，92，97，157，431

and glory of God，~ 与神的荣耀   109—10

and God’s name，~ 与神的名   92—94，103

remembering，记念 ~   99—110

exorcism，赶鬼   258

experience，of the riches of grace，体验恩典的丰盛   199—200

Ezekiel 以西结书：

on Israel in the wilderness，~ 论旷野的以色列人   116—18

on jealousy of God，~ 论神的忌邪   144—45 

faith 信心： 

creation of，创造 ~   532

fruit of，~ 的果子   644

as a gift，作为恩赐的 ~   543—45，538，539—45，651，708

as instrument of transformation，作为更新之途径的 ~   648

produces love，~ 生发爱心   648—9

and sanctification，~ 与舍己   649—50

temporary lapses of，暂时失去 ~   605—6

unites us to Christ，~ 使人与基督联合   545

working through love，~ 借着爱作工   600，644—45

faithfulness，忠心   372，700

faithless，不信   596

fall，堕落   359—60

ordained by God，神预定的 ~   176—77，180

false brothers，假弟兄   605

false prophets，假先知   467—71

false teaching，假教训   706

family sorrows，家庭的悲伤   449，461

famine，饥荒   238，243，265，369，422—24 

fatalists，宿命论者   402
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fate，命运   35—37，375，405

Father 天父：

draws those who come to Christ，~ 吸引人就近基督   568—70

love for the Son，~ 爱圣子   680—81

pleasure in the Son，~ 喜悦圣子   681

fear of death，惧怕死亡   339

fear of the Lord，敬畏神   96，160—61

firstborn of Egypt，death of，埃及头生的死亡   363—65，500—501

first commandment，第一条诫命   113，122

first creation，旧创造   64，65，67

参见 creation，创造

Fleming，Peter，彼得·费莱明   379

flesh and Spirit，肉体和灵性   41，522，527 

flood，洪水   361—63

death of children in，~ 中丧生的孩童   500

foreigner，Solomon’s prayer for，所罗门为外邦人祷告   134 

Foreknowledge，预知

参见 God，foreknowledge of，神的预知

forgiveness of sin，罪得赦免   56，156—57，166，180，185，623—24，625

and exaltation of name of God，~ 与神的名被高举   134

as starting point of the Christian life，~ 作为基督徒生命的起点   589

forming and creating and making，造、施、降   478—79

freedom from bondage，脱离辖制   275—76 

free will，自由意志   213—14，557

fruit bearing，结果子   193

fruit of the Spirit，圣灵的果子   593，639，640，647，657

future providence，对未来的护理   578

Gabriel，加百列   350

Gadites，apostasy of，迦得的背叛   392 

garden of Eden，伊甸的园子   256 

gathering of elect，聚集蒙拣选的人   667—70 

general call，普遍呼召   531，532，563 注释 1 

generosity，in affliction，慷慨的情感   705

Gentiles 外邦人： 

appointed to eternal life，预定得永生的 ~   80，565

inherit the blessing of Abraham，承受亚伯拉罕之福的 ~   73—75
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Gideon，基甸   126—28，304 

glorification，得荣耀   187，614，624，626，655，662，677—78

glory of God，神的荣耀   53，185，195—96，207，689

in creation，创造中 ~   61—62，225—26，231

in nature，自然界中 ~   62—63

in providence，护理中 ~   44—45，101，314—16

in sanctification，成圣中 ~   654

God 神： 

absolute being，~ 是绝对的存在   90—92

as absolute reality，~ 作为绝对的现实   90

as absolute standard of truth，goodness，and beauty，~ 作为绝对的真理、良善、荣

美的标准   91

active in creation，~ 活跃在受造界中   222—23

as actor in Israel’s history，~ 作为以色列历史的主角   76—79

acts of deception，~ 欺骗的作为   472—74

attributes of，~ 的属性   57 注释 4，210，278，403

cannot deny himself，~ 不能背乎自己   324，327

condescension of，~ 俯就人   300—303

as constant，~ 不改变   91

created the world for God，为 ~ 创造了世界   61

creates what he commands，~ 命立则立   638

defeating Satan with Satan，~ 借撒但胜过撒但   280—82

defeating Satan with savoring，~ 借着使人品尝神的荣美胜过撒但  282—83

defeating Satan by showing own attributes，~ 借彰显自己的属性胜过撒但   278

defeating Satan with suffering，~ 借苦难胜过撒但   278—79

desires all people to be saved，~ 愿万人得救   547—48，665—66

does whatever he pleases，~ 随己意行事   91，397—98

exaltation of，~ 被高举   134，300—303

faithfulness of，~ 的忠信   325，596，616—17，621

fatherly hand of，~ 的慈父之手   33

foreknowledge of，~ 的预知   361 注释 5，472 注释 3，473，561—62

glorified in the church，~ 在教会得荣耀   81

glorified in history of Israel，~ 在以色列历史中得荣耀   79—80

glorified as we are increasingly satisfied in him，~ 在我们越发为他舍己时得荣耀   

711

government of，~ 的治理   247—48，386，411—19

greatness and awe—fulness of，~ 神的伟大和可畏   699
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hardens whom he will，~ 要叫谁刚硬，就叫谁刚硬   107，109，110

has mercy on whomever he wills，~ 要怜悯谁，就怜悯谁   107，109，110，123

hates sin，~ 恨恶罪   176

heart of，~ 的心   493，495

holiness of，~ 的圣洁   412—13，444

independence of，~ 的自主   90

jealousy of，~ 的忌邪   143，144—45

joy of，~ 的喜乐   85—86，226—27，515

judgment of，~ 的审判   359—60，497，703—4

kingship of，~ 的王权   290—91

knows the way of the righteous，~ 知道义人的道路   563

knows the wicked “from afar,”~“从远处”知道恶人    563

levels of motivation，~ 动机的不同层面   493

love of，~ 的爱   44，490，550，618

mercy of，~ 的怜悯   367，489—92，550

name’s sake of，为 ~ 的名   101，116，119，131—32，142，324—27

never lies，~ 从不说谎   469，470—71;

no beginning or end of，~ 无始无终   90

opens and shuts the womb，~ 打开和关闭子宫   345，348—9，353，355

opposes human pride，~ 压制人的骄傲   319—23

patience of，~ 的忍耐   142，146，665

“permission” of，~ 的“许可”   175—76

power of，~ 的权能   33，315—16

“regretting” of，~ 的“后悔”   361，471—73

reputation of，~ 的名誉   101，102

righteousness of，~ 的公义   324—28，369，412，703

rights over all life，~ 掌管一切生命   355，359—69

“seeing to it,”~“确保”    411 注释 1，513

self-exaltation of，~ 的自我高举   23，55—56，208—10

self-sufficiency of，~ 的自足   60，108，211

sheer God-ness of，~ 可畏的神性   346

sovereign in hardening，~ 在人的刚硬中掌权   442—43

sovereign in suffering，~ 在苦难中掌权   270—71，704

sovereignty of，~ 的主权   29，332

supremacy and centrality of，~ 居于至高和中心   674，688—89

supremacy in the law，~ 在律法中居于至高   112—13

sustaining creation，~ 托住受造界   223—24
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works are right and ways are just，~ 所行的都公义正直   294，323—28

at work in us，~ 在我们里面作工   651—52

God-centeredness，以神为中心   372 

God-exaltation，高举神   528

“God meant it for good,”“神的意思原是好的”   422，426—28，431

“God’s Grandeur”（Hopkins poem），《神的荣耀》（霍普金斯的诗）   20 

God’s workmanship，神做工   543 

golden chain，金链   614

Goliath，歌利亚   234 

good，from evil rulers，借邪恶掌权者成就益处   309—10 

good works，善行   193，543，624，645 

grace，恩典   56—58，207，550

as apex of God’s glory，~ 作为神荣耀的顶点   170

before the ages began，~ 在万古之先   172—73

and commands，~ 与命令   593—94

confounding，对 ~ 感到困惑   147—49

exultation over，高举 ~   658

through faith，通过信心领受 ~   541—42

immeasurable riches of，~ 的无限丰富   198—99

as indispensable，~ 不可或缺   541—43

precedes faith，~ 先于信心   557

sanctifying power of，~ 的成圣力量   580

triumphs through suffering，~ 胜过苦难   179

Great Commission，大使命   663

Haman，哈曼   444

hand of God，神的手   293，305—11 

Hannah，哈拿   129—30，345，346 

Hanson，R. P. C.，R. P. C. 汉森   16 

happiness，and holiness，福乐与圣洁   636 

hardening，刚硬   431—44 

hardness of heart，心里刚硬   388，526 

hardship，enduring，忍耐艰难   194 

harmony with believers，与信徒和睦   193—94 

hatred，仇恨   433

and hardening，~ 与刚硬   434—35，444 

healing，医治   185，268
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hearing the Word，听道   536

heart of flesh，肉心   159

heart of stone，石心   158—59，565

Heidelberg Catechism，on providence，《海德堡要理问答》论护理   33，446 注释 2

hell，地狱   670—71

heretics，use biblical words to defend their heresies，异教徒用圣经的话来捍卫他们的异

端   16

Herod，希律   374，403—4，609

Hezekiah，希西家   138，140—42

holding fast to the faith，持守信心   594—96 

holiness，圣洁   163，599

of bride of Christ，基督新妇的 ~   692—93

and happiness，~ 与福乐   636

horizontal and vertical dimensions of，~ 的横向与纵向维度   636 注释 1

and new covenant，~ 与新约   158

opposite of sin，~ 是罪的反面   636

performance of，~ 的实施   611，620，635，651—54

predestined from eternity，神在永恒中预定了 ~   638

promise of，对于 ~ 的应许   610—11，620，638

purchase of，赎买 ~   611，620，621，623—33，638

pursuit of，追求 ~   583—87，588，591—92，594，620，654

and reconciliation，~ 与和好   628

Holy Spirit 圣灵： 

blows where he wills，~ 如风随自己的意思吹   527—28

decisive in moment of conversion，~ 在归信中起决定作用   555

and faith，~ 与信心   649—50

in the new covenant，新约中的 ~   158—59

outpouring of，~ 浇灌   65—66

sanctifying work of，~ 使人成圣的工作   639—40

sealing of，~ 的印记   618—19

sent to glorify Christ，差遣 ~ 使基督得荣耀   196

and transformation，~ 与更新   647—48

hope，盼望   674，676

Hophni and Phineas，何弗尼和非尼哈   373，450—52

Hopkins，Gerard Manley，杰拉尔德·曼利·霍普金斯   20 

human accountability，人的责任   414—18，429，440—41，443—44

human choices，人的选择   411，414
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human duty，to glorify God in Christ，荣耀神是人的责任   193—94

human kingships，人的王权

参见 kingdoms of men，人的国

human regret，人的后悔   472

human responsibility，人的责任   411—12 注释 1 

human self-determination，人的自决   414，416，562，708

参见 ultimate self-determination，人的最终自决

human self-exaltation，人的自高   40—41，55—56，331—32，528

human will，人的意志   255，385—410，427—29，513 

humility，谦卑   330—32，696—98

humor，幽默   699 

hurricanes，飓风   362

I am who I am，我是自有永有的   89—90，93，105—6，108，110，145，208—9，

210—11，290，399 

image of Christ，基督的形象   668

image of God，神的形象   62，66，255，274，356—57 

immeasurable riches of grace，恩典的无限丰富   540，683 

immortality，不朽（不会死去）   228

“immortal until work is done,”“神交付的工作未成之前，我们不会死去”376—77 

imperatives 命令：

in the Gospels，福音书中的 ~   592 

in James，《雅各书》中的 ~   593 

in Paul，保罗所写的 ~   593 

imputed righteousness of Christ，基督之义的注入   579，588，643

infants，death of，婴孩的死亡   359 注释 3，507—8 

infertility，不孕   353

ingathering，of people of God，聚集神的百姓   662—63 

inhabitants of the earth，accounted as nothing，地上的居民算为无有   293，299—304 

innocent blood，无辜人的血   498 

iron gate（figure of speech），铁门（比喻）   236 注释 1 

Isaac，以撒   106，348—49

Isaiah，以赛亚   302

celebration of exodus，~ 论庆祝出埃及   101—2 

Ishmael，以实玛利   106

“I Sing the Mighty Power of God”（Watts hymn），《颂主化功歌》（华滋的赞美诗）   

267



主题索引

651

Islam，on sovereignty of God，伊斯兰教论神的主权   403 

Israel 以色列： 

anarchy in the time of the judges，~ 在士师治理时期的无政府状态   125

to be satisfied in God，~ 以神为满足   113 

creation of，~ 的受造   80

in Egypt，~ 在埃及   88，388—89

election of，~ 蒙拣选   71，72，80，104，157

history of，~ 的历史   76—79，86

judgment on，~ 的审判   320，371

monarchy of，~ 王国   128—36，297—99

pride of，~ 的骄傲   127

restoration from exile，~ 被掳后的复兴   146—50

slavery in Egypt，~ 在埃及为奴   88

as treasured possession，~ 作为宝贵的产业   112

undeserved grace of，~ 蒙受不配的恩典   120，123

in the wilderness，~ 在旷野   116—18，123，127

Jacob，雅各   106，346，349，422—23，426，442 

James《雅各书》： 

on human willing and doing，~ 论人的意志和行动   399—402

on new birth，~ 论新生   535—36

Jehoshaphat，约沙法   139，469

Jehovah-jireh（the Lord sees），耶和华以勒（耶和华看见）  31 

Jeremiah，耶利米   481—95，549

on double evil of adultery against God，~ 论行淫得罪神的双重邪恶   144

on the exodus，~ 论出埃及   103

hope of，~ 的盼望   489—94

Jeroboam，耶罗波安   373

Jerusalem 耶路撒冷： 

adultery of，~ 的淫行   143—44

destruction of，~ 被毁   447，475—76，479，482

as a faithless wife，~ 作为不忠的妻子   141

God’s defense for the glory of his name，神为自己名的荣耀护卫 ~  137—42

restored fortunes of，被掳归回 ~   149

Jesus Christ 耶稣基督： 

abolished death，废去死亡   361

blood of，~ 的血   57，655—66，171
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bore our condemnation，~ 担当我们的罪   626—27

death of，~ 的死   180，183，278—80，317，339，340，631—32

enacts new covenant in his suffering，~ 自己受苦来立定新约   162—63

on family divisions，~ 论家庭纷争   449—50

fully man and fully God，~ 是完全的人和完全的神   167

glory of，~ 的荣耀   67，168—69，179，341，642，654—55

as goal of the new covenant，~ 作为新约的目的   167，174

as ground of the new covenant，~ 作为新约的基础   166—67，169，174

holds all things together，~ 托住万有   248

keen eye for the providence of God，~ 敏锐地观察神的护理   245—47

kingship of，~ 的王权   135，290，296—99

laid down life for the sheep，~ 为羊舍命   570—71

love of，~ 的爱   618

as mediator of the new covenant，~ 作为新约的中保   168

obedience of，~ 的顺服   582

pierced for our transgressions，~ 为我们的过犯被扎   580—81

resurrection of，~ 的复活   641

righteousness of，~ 的义   615

second coming of，~ 再临   197，200，665—72，675—77，685—88

sinlessness of，~ 的无罪   167

as substitute，~ 作为代替   520，521

suffering of，~ 的受苦   169—74，177—79，180，183，317，278—80，494

zeal for the glory of the Father，~ 为父的荣耀发热心   194—95

Job，约伯   270，346，691

bitter providence of，~ 经历的痛苦护理   265—67，354—55

children of，~ 的儿女   470

confession of pervasiveness of providence，~ 承认神的护理无处不在 409—10

death of children of，~ 的儿女之死   374

on the Lord giving and taking away，~ 说耶和华赏赐，也收取   344

repentance and blessedness of，~ 悔改和蒙祝福   249—52

John，Gospel of，on election，《约翰福音》论拣选   566—70 

John the Baptist，施洗约翰   349—50

Jonah，约拿   242，245，272

Joram，约兰   346

Jordan，crossing of，过约旦河    118

Joseph，约瑟   177，386—88，409，421—29，431—32

Joshua，约书亚   216



主题索引

653

joy，喜乐   199—200，208，403—4，682

ever-increasing，不断加增的 ~    683，711

and fear，~ 与惧怕   160—61

as goal of providence，~ 作为护理的目标   86，101，150，208

in God’s mercy，以神的慈爱为 ~   149

in the Lord，以神为 ~   84—86，229—30

joyful worship，喜乐的敬拜   95—97，280

Judah，firstborn of，犹大头生的   373

Judas 犹大：

temptation of，~ 经历的试探   273—74，281

unbelief of，~ 的不信   569—70

judges，士师   125—26，128，157 

judgment 审判： 

on Assyrians soldiers，对亚述军队的 ~   367—68

of conquest，征服性的 ~   365—67

in the flood，洪水中的 ~   362—63

follows unbelief and sin，罪和不信带来 ~   139—40

on Israel，对以色列的 ~   368—69，476

on the nations，对列国的 ~   366

through pagan rulers，借异教掌权者施行的 ~   391—93

in Passover，逾越节中的 ~   363—65

on pride，对骄傲的 ~   320—22

and providence，~ 与护理   323

of suffering，带来苦难的 ~   177—79 

justification，称义   185，531，581—82，614，624，662

as starting point of the Christian life，~ 作为基督徒生命的起点   589

and glorification，~ 与得荣耀   606

and obedience，~ 与顺服   584—85

killing sin，治死罪   583—87，588，596—99，650 

kingdom，given to lowliest，国权赐给至卑微的   294，313—18 

kings and rulers，君王和掌权者   283—84，287—94，293，295—99，310—11，313—

33，391—98

kingship of Israel 以色列的王权： 

and glory of God’s name，~ 与神之名的荣耀   131—32

and kingship of Christ，~ 与基督的王权   135

as strange providence，~ 作为奇特的护理   129，131

knowing God，认识神   22，63，156
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knowing the providence of God，认识神的护理   294，328—30

Korah，可拉   235

Lamb who was slain，被杀的羔羊   172—74

Lamentations，《耶利米哀歌》   481—95

Last Supper，最后的晚餐   165—66，624

law 律法： 

given at Sinai，在西奈山赐下 ~   111，122

written on hearts，把 ~ 写在心版上   156—57，186，625

laws of nature，自然法则   18，221，239，242

Lazarus，拉撒路   196，529，531，668

letter vs. Spirit，字句与圣灵   640

levels，of God’s desires，神之意愿的层面   548—49

Leviathan，鳄鱼（利维坦）   226，272

Lewis，C. S.，C. S. 路易斯   21，53—54，329

Liddell，Eric，埃里克·利德尔   22

life 生命： 

as gift from God，~ 作为从神而来的恩赐   337—51

stewardship of，~ 的管家   357—58

as a vapor，~ 如同云雾   401—2

life and death 生死： 

misperceptions of，对 ~ 的错误理解   337，356

providence over，对 ~ 的护理   333，350—51，355，371—75，377

light and darkness，光与暗   274—75，478

lilies of the field，野地的百合花   243

logic，逻辑   214—15，415

LORD, 主（耶和华）   87

Lord’s Prayer 主祷文： 

first petition，~ 的第一句   142

and progressive glorification，~ 与逐渐得荣耀   189

Lord’s Supper，圣餐   604

love，爱   404

as essence of holiness，~ 作为圣洁的本质   636 注释 1

and freedom from self-focus，~ 与脱离自我关注   705

for God，对神的 ~   613

and holiness，~ 与圣洁   599—600

in midst of affliction，~ 是情感的核心   705
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for neighbor，~ 邻舍   600，627

not an option for Christians，对基督徒而言 ~ 不是可有可无的   587

pursuit of，追求 ~   599—602

loving the darkness，爱黑暗   519，523

loving like the Father，像父一样去爱 ~   681—82

lowly，exaltation of，卑微的得高升   315—17

luck，运气   405

Luther，Martin，马丁·路德   262

lying spirit，说谎的灵   469—70

McCully，Ed，埃德·麦卡利   379

Manasseh（half-tribe），玛拿西（半支派）   392

Manasseh（king），玛拿西（王）   366

Marshall，Barry，巴里·马歇尔   272

Martyn，Henry，亨利·马丁   376—77

martyrdom，殉道者   376，619—20

Mary，马利亚   350，695—96

means of grace，恩典的途径   603

means of providence，护理的途径   603—4

Melchizedek，麦基洗德   129

membership in the local church，地方教会成员   604 

mercy and hardening，怜悯与使人刚硬   439，441—43 

Micaiah，米该雅   469

Michael，米迦勒   262

Midianites，米甸人   126—28

“Mighty Fortress is Our God，A,”（Luther hymn），《上主是我坚固保垒》（路德的

赞美诗）   262

Miriam，米利暗   97，695

miscarriage，流产   353

missions 使命： 

and providence，~ 与护理   709—10

triumph of，~ 的成全   661—72

Moab，judgment on，对摩押的审判   320—21

modern science，现代科学   221

and Satan’s deception，~ 与魔鬼的欺骗   256—57

monarchy，君主制   157

money，love of，贪爱钱财 648—49
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moral inability，道德无能   508 注释 3，528

Mordecai，末底改   444

more than conquerors，得胜有余   375，445

Mosaic covenant，摩西之约   156

Moses，摩西   88，346，695

and hardening of Pharaoh，~ 与法老的心刚硬   431—38

sought to see God’s glory，~ 寻求见神的荣耀   675

Mount Moriah，摩利亚山   30—31

Mount Sinai，西奈山   111

mouth of God，神的山   483，487

murder，谋杀   356

mutual exhortation and encouragement of believers，信徒之间彼此劝勉和鼓励   604

mystery，of providence，护理的奥秘   24，443，446，651，692

“mystery of Christ,”“基督的奥秘”   163

Naaman，乃缦   346

Nabal，拿八   373

name of God，神的名   82—83，324—27

and joy of his people，~ 与神百姓的喜乐   82—84

Naomi，拿俄米   354

narrow door，窄门   604

Nathan，拿单   456，459

natural inability，自然性的无能为力   508 注释 3

natural disasters，自然灾害   265—68，358—59，362，703

natural human willing and acting，属血气之人的意志和行动   385—410

naturalists，自然主义者   224

natural life，属血气的生命   342

natural person，属血气的人   385，521

natural world，dangers of，自然界的危险   233—34 

nature，自然   221

Nebuchadnezzar，尼布甲尼撒   291—92，295，300，308

beast-like experience，~ 变得像兽一般的经历   313

as God’s servant，~ 作为神的仆人   392—93

homage to Daniel，~ 向但以理下拜   389—90

humbling of，~ 的降卑   314，330—31

praise of God，~ 赞美神   323，329

pride of，~ 的骄傲   313
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Nehemiah，尼希米   103—4

new birth，新生   526—29，532—35，538 

new covenant，新约   151，155—63，492，494,560，564—65

in Christ’s blood，~ 在基督的血中    165—66

through death of Christ，~ 借着基督的死成就   162—63

enactment of，~ 的立定   165，179，185—86

as everlasting covenant，~ 作为永远的约   160

obedience commanded and created，~ 命令并创造顺服   640—41

and power to obey commands，~ 与顺服诫命的能力   593

promise of，~ 的应许   617，624—25，639

vindicates holiness of God，~ 彰显神的圣洁   158

new creation，新创造   65—66，536—37，538，677，693

“in Christ,”“在基督里”的 ~   66

and progressive sanctification，~ 与逐渐成圣   188—89

new heavens and new earth，新天新地   515，686—88 

new life，新生命   275，529，534，613，639

参见 new birth，新生

New Testament，on righteousness of God，新约论神的公义   326—27

Nicholson，Martha Snell，玛莎·斯内尔·尼科尔森   381 

Nicole，Robertson，罗伯逊·尼科尔   699 

northern kingdom，北国   128—29

obedience，顺服   115—16，579—80，589，599，620

and blessing，~ 与蒙福   138—39

and decisive strength of God，~ 与神决定性的力量   654，656

through faith，借着信心 ~   645

through Jesus Christ，借着耶稣基督 ~   642

and justification by faith，~ 与因信称义   584—85

in the new covenant，新约中的 ~   157，159

performed by God，神所施行的 ~   635，637—38，643

rooted in acceptance with God，~ 根植于接受神   645

secured at the cross of Christ，~ 在基督的十字架上得保障   623—24

“obedience of faith,”“出于信心的顺服”   138—39，645 

offspring，后裔   344，347

old covenant，旧约   157，159，640

Old Testament，on righteousness of God，旧约论神的公义   324—25

Olson，Roger，罗杰·奥尔森   551—53
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orderly arrangement，providence as，护理作为有序的安排   34 

ordinary human willing，普通人的意志   513

original sin，原罪   508 

outward call，外在呼召

参见 general call，普遍呼召

Owen，John，约翰·欧文   25 注释 5，121 注释 3

pain，痛苦   275，276，282，380，503—5，506—7 

parable of the soils，土壤的比喻   605 

Passover，逾越节   363—65，374

paths of righteousness，义人的道路   194 

patience，and providence，耐心与护理   700 

patience endurance，恒忍   194

Paul 保罗： 

on Adam’s sin，~ 论亚当的罪   501

on affliction，~ 论情感   491

on appearing of the glory of Christ，~ 论基督荣耀显出来   674—75

on armor of God，~ 论神所赐的军装   650

before the Areopagus，~ 在亚略巴古面前   347

on call of God，~ 论神的呼召   530

on cleansing out old leaven，~ 论除去旧酵   586

commissioning of，~ 受托   709—10

on creation，~ 论创造   64，501—2

on deliverance through being hated，~ 论借着被仇恨得拯救   445

on the exodus，~ 论出埃及 106—8

on glorification，论得荣耀   677

on grace of God，~ 论神的恩典   653

on hardening of Pharaoh，~ 论法老的刚硬   439—41

on history of Israel，~ 论以色列历史   76—79

on the Holy Spirit，~ 论圣灵   555—56，618—19

on human willing and doing，论人的意志和行动   399

lists of sins that keep unrepentant out of kingdom of God，~ 列出不悔改就不能进神

国的罪   598—99

on made alive in Christ，~ 论在基督里活过来   540—41

on magnifying Christ，~ 论使基督显大   688

on new birth，~ 论新生   536

on new creation，~ 论新创造   537
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prayer of，~ 的祷告   708

on preconversion condition，~ 论归信前的光景   518

on providence，~ 论护理   696

on reconciliation，~ 论和好   627—28

on the resurrection，~ 论复活   227—28

on rising from spiritual death，~ 论从灵里死亡的光景复活   529—30

thorn in the flesh，~ 肉体中的刺   280—81 

on whole counsel of God，~ 论神全备的旨意   609—10

on wrath of God，~ 论神的忿怒   519—21

peace，平安   390，478 

peaceful conscience，平安的良心   632 

penal substitution，代受刑罚   520 

people of God 神的百姓： 

creation and transformation of，~ 的受造和更新   217

gathered into one flock，~ 聚集成一群   663

as multitude of nations，~ 为多国   288—89

peculiar glory of，~ 的独特荣耀   318

perfectionism，完全   596，656—57

Permission，容许

参见 planned permission ，神计划容许

Persecution，逼迫   263—64，333

perseverance，坚忍到底   514—15，595，606—7，616—18

Peter 彼得： 

on death of Christ，~ 论耶稣的死   631

death of，~ 的死   375

denial of Christ，~ 不认基督   605—6

on new birth，~ 论新生   535

on ransom，~ 论赎回   630

repentance of，~ 的悔改   606

temptation of，~ 所受的试探   273—74

Pharaoh，法老   93，127，363，365

God’s glory over，神从 ~ 得荣耀   94

hardening of，~ 的刚硬   429，431，435—38

heart turned to bless Joseph，~ 心转向约瑟   386—88

philosophy，哲学   212，213，215 

photosynthesis，光合作用   224—25 

physical pain，as judgment，肉体的痛苦作为审判   503—7 
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Pilate，彼拉多   505

plan，计划   609，698

参见 whole counsel of God，神全备的旨意

planned permission，神计划容许   180，237，276 

planning，规划（计划）  405—6

plants，植物   242—44，272

pleasure，喜悦   282

everlasting and everincreasing measures of，永远长存且不断加增的 ~   673，679—83

of praising God，赞美神的 ~   185

poetry，诗歌   489

Pontius Pilate，本丢·彼拉多   403—4，609

Potiphar，波提乏   386

potter and clay，窑匠和泥   109，443 

power encounters，赶鬼   258，259 

praise，赞美   53—54，52—53，54—55，56—58，110，207，248—49

praising and prizing，赞美与尊荣   207，688—89 

prayer，祷告   604

answered and unanswered，~ 蒙应允和未蒙应允   268—70

and providence，~ 与护理   706—8 

predestination，预定   51—52，561—62，614，638，662

preservation，保守   612—13 

presumption，假设   579 

prevailing sanctifying providence of God，无处不在的成圣护理   637—38

prevenient grace，先在恩典   550—57 

pride，骄傲   127，294，319—23 

prizing Christ，尊荣基督   688—89 

progressive glorification，逐渐得荣耀   187—93 

progressive sanctification，逐渐成圣   187—88，678 

promises of God，神的应许   347—48，586—88 

propitiation，挽回祭   183—84 

proverb，as general rule or universal truth，箴言作为一般性的规则或普遍的真理   396—97

providence 护理： 

in age to come, 将来世代的 ~   198

as a biblical reality，~ 作为合乎圣经的现实   17

in bringing to faith，~ 使人生发信心   525—26

and bringing God’s people from conversion to glory，~ 领神的百姓从归信进入荣耀

里   586



主题索引

661

climactic work of，~ 的高潮之工   673—89

and confident planning，~ 与可靠的计划   405—6

in conversion，归信中的 ~   514—15

designed to bring us to glorification，~ 旨在领我们进入荣耀里   589

eternal roots of，~ 的永恒根基   559，578

and evangelism and missions，~ 与传福音和大使命   709—10

in the exodus，出埃及中的 ~   110

and fearless witness，~ 与无畏的见证   405

and glory of God，~ 与神的荣耀   44—45

goal of，~ 的目标   23—24，115—16，185，514—15，635—36，647，673，

692—93

as God’s purposeful sovereignty，~ 作为神有目的的主权   18，29

as God’s seeing to，~ 作为神的“确保”   31

and gospel joy，~ 与福音里的喜乐   403—4

in hearts of ordinary folk，~ 普通人的心   398

as humanizing truth，~ 作为人性化的真理   332

justice and righteousness of，~ 的公平和公义   323

as keeping，~ 作为保守   574

and love，~ 与爱   404

mystery of，~ 的奥秘   24，443，446，651，692

nature and extent of，~ 的性质和范围   24，207，210—11，216，514—15，

635，673，691—92

and new birth，~ 与新生   536

and new covenant，~ 与新约   157—58

not haphazard，~ 不是随意的   610

over animals，对动物的 ~   272

over the earth，对地球的 ~   234—36

over hatred，对仇恨的 ~   433

over hearts of God’s enemies，~ 神仇敌的心   386—90

over kings and nations，~ 列国和君王   283—84，287—94，295—98，310—11，             

313—33

over life and death，~ 生死   333，350—51，355，371—75，377

over nature，~ 自然   221—31，233—52

over Old Testament nations，~ 旧约中的列国   289—90

over Satan，对撒但的 ~   259—76

over saving faith，~ 得救信心   399

over sin，对罪的 ~  411—19，421，431，447，473，509
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as perfectly righteous，~ 完全公义   327—28

in persevering faith，~ 保守信心   514—15

as pervasive，~ 无处不在   409—10

planning of，~ 的计划   572

and prayer，~ 与祷告   706—8

presumes creation，~ 假定了创造   59

prompts humility，~ 使人谦卑   696—98

as purposeful sovereignty，~ 作为有目的的主权   691

as saving providence，~ 作为使人得救的护理   513

as sending，~ 作为差遣   424—25

stages of，~ 的步骤   157

and suffering，~ 与苦难   703—6

in turning foreign kings against Israel，~ 使外邦君王抵挡以色列  306—8

in turning foreign kings to help Israel，~ 使外邦君王帮助以色列   308—9

and wisdom，~ 与智慧   656—57

word not found in the Bible，圣经中没有的话   15，16

and worship，~ 与敬拜   694—96

providing，as “seeing forward，” 供应作为“预见”   30 

psalms《诗篇》：

    exult in the exodus，~ 高举出埃及   99—101

on providence，~ 论护理   695 

pursuing love，追求爱   599—602

quail，鹌鹑   246

quantum mechanics，量子力学   484

Rachel，拉结   345，349

Rahab，拉哈伯   93—94，95，368 

rain，雨   238—39

raised with Christ，与基督同复活   554

ransom，赎回   22，65—66，535，630，632，662—63

ravens，乌鸦   245，246

Rebekah，利百加   348

reconciliation，和解   193

for sake of holy living，为圣洁的生活 ~   627—28

redemption，accomplishment of，成功拯救   582—83 

Red Sea，红海   118
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regeneration，partial and complete，部分的与完全的重生    552—53

regret，后悔   361 注释 5

Rehoboam，罗波安   451—52

rejoicing，in providence of God，以神的护理为喜乐   294，328—30

repentance，悔改   275—76，504—7

as a gift，~ 作为恩赐   276，455

as a gift of providence，~ 作为护理的恩赐   539，546—47

summons to，呼召人 ~   368

resistance，to man-centered substitutes，抵制以人为中心的替代品   706

resurrection，复活   339，554，668

resurrection body，复活的身体   227—28，684，685

Reuben，流便   423

Reubenites，apostasy of，迦得人的背叛   392

revealed will of God，神显明的旨意   458

righteousness，through faith in Christ，借着基督因信称义   581—82

right to life，生命权   356—57

rocks of refuge，providence as，护理作为避难的磐石   418—19 

rulers and authorities，执政掌权的

参见 kings and rulers，君王和掌权者

Ruth，路得   349

Saint，Nate，圣内特   379

Saint，Steve，圣史蒂夫   378，379

salvation，救恩   64，516，554

Samuel，撒母耳   130

sanctification，成圣   163，580，585，624

as blood-bought，宝血赎买的 ~   625—26

of bride of Christ，基督新妇的 ~   692—93

mystery of，~ 的奥秘   611

perfection of，~ 的完全   678

as slow process，~ 是缓慢的过程   656—57

Sarah，撒拉   347

Satan，撒但   375

appears to have control over natural world，~ 似乎掌管自然界   252

deceiver of the whole world，欺世的骗子 ~   256

ongoing existence of，~ 仍然存在   277—84

power of，~ 的权势   274—75，703
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as roaring lion，~ 如同吼叫的狮子   272

as ruler of this world，~ 作为今世的掌权者   260—62

subject to providence，~ 伏在护理之下   276

ten powers of，~ 的十种权势   260—76

two strategies of，~ 的两个策略   256—58

will of，~ 的意志   255—76

satisfaction in God，在神里面成圣   115，637

Saul，扫罗  130，316，361 注释 5，373，471—72 

savoring，品尝（享受）   282—83

Scripture，圣经

参见 Bible，圣经

sealing，印记  619—20

seas，obey Christ’s command，海浪顺服基督的命令   237

seated with Christ，与基督同坐   554

second commandment，第二条诫命   113

seeing the Lord in the greatness of his glory，眼见神的大荣耀   675—77

seeing and savoring providence of God，认识和享受神的护理   693—711

self-determination，自决

参见 human self-determination，人的自决；ultimate self-determination，最终的自

决

self-exaltation，自我高举

参见 God，self-exaltation of，神的自我高举；human self-exaltation，人的自我高

举

self-hardening，自我刚硬   435—39

sending，providence，as，作为护理的差遣   424—25 

Sennacherib，西拿基立   138，140，373—74 

serving the Lord with gladness，甘心侍奉神   114—15，121

Seth，塞特   344

shalom，平安   478

Shimei，示每   457—59

Sidon，西顿   453—54，455

sifting，筛选   273

sin 罪： 

of deception，~ 的欺骗性   447，463—73

desperation over，对 ~ 的绝望   658

elimination of，除灭 ~   687

of family against family，家庭里的、家庭成员之间的 ~   447，449—61
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freedom from，脱离 ~    679

as pride，骄傲的 ~    127

serves God’s purposes，~ 为神的目的效力   447

and temptation of Satan，~ 与撒但的引诱   272—74

warfare with，与 ~ 争战   658

参见 killing sin 治死罪

slaves of sin，罪的奴仆   518，522

Solomon，所罗门   459

building of temple，~ 建造圣殿   134—35

kingship of，~ 的王权   316

prayer of dedication of the temple，~ 的献殿祷告   133—34

Son of David，大卫的子孙   290

song of the Lamb，羔羊之歌   173—74，687 

song of Mary，马利亚的颂歌   695—96

song of Miriam，米利暗的颂歌   695

song of Moses，摩西之歌   695

Son of God，as Redeemer-King，神的儿子作为救赎的君王   302—3 

soul，creation of，灵魂的受造   342—43

souls，perfected at the coming of Christ，灵魂在基督再临时完全   678—79

southern kingdom，南国   129

sovereign grace，主权的恩典   131，519 注释 2

speculation，推论   212

speech，casualness in，发言中的随意   698—99

“spirit of divination，” 巫鬼   258

spiritual body，灵性身体   685

spiritual bondage，of Satan，撒但的属灵捆绑   275—76

spiritual death，属灵死亡   541

spiritual life，属灵生命   342

spiritual resurrection，灵性复活   518

spiritual warfare，属灵争战   658

Sproul，R. C.，R. C. 史普罗   698

Spurgeon，Charles，查尔斯·司布真   35—36，699 

stability，稳定性   614

“staying God’s hand,”“拦住神的手”   293，303—4 

stewardship of life，生命的管家   357—58

stillbirth，死胎   353

“Stone and the Snake，The”（Piper poem），《重石与毒蛇》（派博的诗）269—70
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strangeness of the ways of God，神作为的奇特   15 

stumbling stones，providence as，护理作为绊脚石   418—19 

suffering，受苦   194，404，612

as a gift，~ 作为恩赐   543—44

and providence of God，~ 与神的护理   703—6

and sovereignty of God，~ 与神的主权   270—71

terrors of，对 ~ 的惧怕   341—42

way to glory，~ 是通往荣耀之路   494

sunrise，日出   21—22

sword of the Spirit，圣灵的宝剑   650

temple，building of，建造圣殿   134—35 

temptation to sin，犯罪的试探   272—74，657—58 

Ten Commandments，十诫   111，112 

tenth commandment，第十条诫命   114—15 

this age，今世   667

thorn in the flesh，肉体中的刺   280—81

“times of ignorance,”“蒙昧无知的时候”   75

total depravity，全然败坏   552，557 

tower of Babel，巴别塔   67—68 

tragedy，悲剧   378—80 

transformation，更新   181，182，192，624，639，643，647—48，656

of the body，身体 ~   668—69

of God’s people，神的百姓 ~   186

as slow process，~ 作为一个缓慢的过程   656—57

“will be like him,”  ~ 之后“必要像他”  676—79

treasure，of providence，护理的宝藏   215，216 

treasuring the glory of Christ，珍视神的荣耀   181，183 

treasuring God，以神为至宝   637

trifling with divine things，把神圣的东西当儿戏   698—700

true Israel，真以色列   74

truth，of providence，护理的真理   323 

tsunamis，海啸   358，362

Tyre，推罗  321，453—54，455

ultimate self-determination，最终的自决   212—13，214—15，415，416，514，553，

708
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unbelief，and judgment，不信与审判   139 

unclean spirits，污鬼   262—63

unconditional hardening，无条件的刚硬   441—43 

understanding，聪明   255

UNICEF，联合国儿童基金会   353

union with Christ，与基督联合   545，582，643，645 

universal statements，and specific applications，包罗万象的陈述与特定的应用   482—83

universe 宇宙： 

exists for the glory of Christ，~ 为神的荣耀存在   63

renovation of，~ 的更新   658

as secondary to God，~ 从属于神   91

set free from bondage，脱离辖制   673—74，683—88

as theater of God’s glory，~ 作为彰显神荣耀的剧院   198，684

Uzzah，乌撒   373

Uzziah，乌西雅   480

vigilance，警醒   611

viligance，and confidence，警醒与信心   607 

vine and branches，葡萄树与枝子   519 注释 2 

virgin birth，童女生子   350

walking by faith，凭信心而行   593，675

Warnings，警告

参见 command-and-warning strategy of providence，护理的“命令—警告”策略

Warren，Robin，罗宾·沃伦   272

water，obeys God’s command，洪涛顺服神的命令   235—37

Watts，Isaac，以撒·华滋   267

welcoming other believers，迎接其他信徒   194 

well-being and calamity，幸福与灾难   478

Wesleyans，卫斯理宗   551

Wesley，John，约翰·卫斯理    552

Westminster Confession of Faith，《威斯敏斯特信仰告白》   34—35，44—45

Westminster Larger Catechism，on providence，《威斯敏斯特大要理问答》论护理   34

Westminster Shorter Catechism，on chief end of man，《威斯敏斯特小要理问答》论人

生的主要目的   38

White，T. H.，T. H. 怀特   700

whole counsel of God，神全备的旨意   609—10，633
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wife，supremely satisfied in her husband，妻子以丈夫为至高满足   113—14

wilderness wandering，旷野漂流   116—18

will of the flesh，肉体的意志   533

will of God，神的意愿   156，186，255，270，405，433，443，458，687

intersection with human willing，~ 与人的意愿交汇   427—29

and sin，~ 与罪   177

“will of a male,”“人意”   533—34

wind，providence over，对风的护理   239—41

wisdom，of providence，护理的智慧   656—57

witness，见证人   405

womb，opening and closing of，打开和关闭子宫   345，348—49，353，355

Word of God，not bound，神的道不受捆绑   664 

words，and reality，话语与现实   15—18 

works of faith，信心之工   190—91，645，655 

world 世界： 

corruption of，~ 的败坏   503

and God-entranced，~ 与迷恋神   18—22

judgment on，对 ~ 的审判   322，503

response to God’s providence，~ 对神的护理的回应   241—42

as theater of God’s glory，~ 作为彰显神荣耀的剧院   227，228—29

as theater of God’s providence，~ 作为彰显神护理的剧院   217—18

as theater of God’s wonders，~ 作为彰显神迹的剧院   242 

worldliness，oblivious to vastness of God，爱世界使人忘记神的伟大   509 

worship，敬拜   95—97 

wrath of God，神的忿怒   518，519—21，703—4

    propitiation of，~ 的劝诫   183—84

Yahweh，雅威（耶和华）   87—88，89—90 

Youderian，Roger，罗杰·尤德里安   379 

Young，E. J.，E. J. 杨   83

zeal for good works，热心行善   629—30 

Zion，as name of joy，锡安名为可喜可乐之城   149—50
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